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الدولة المدنية بين اللفظ والدلالة وموقف الإسلام منها

ملخص:
هدف��ت ه��ذه الدرا�ش��ة اإلى تو�شي��ح م�شطل��ح الدولة المدني��ة، من حيث ن�ش��اأة ه��ذا الم�شطلح واأ�شل��ه ومفهومه، 
واأب��رز مب��ادئ ومقوم��ات الدولة المدنية، وما يتوافق من ذل��ك اأو يتنافى مع تعاليم دينن��ا الاإ�شلامي، وبيان هل 
الدول��ة في الاإ�ش��لام مدنية اأم دينية، وقد �شلكت الدرا�ش��ة المنهج الو�شفي القائم على الا�شتقراء وتتبع الاأدلة 
والاآراء وتحليله��ا وا�شتنب��اط مقا�شده��ا للتو�ش��ل اإلى تحقيق اأه��داف الدرا�شة، وقد خل�ش��ت الدرا�شة اإلى اأن 
الاإ�ش��لام ق��د �شبق الح�ش��ارة الغربية بالمناداة بكثير من جوهر تلك المبادئ التي ين��ادون بها، ومع كونها اأحياناً 
�شع��ارات ف�شفا�ش��ة يتغنى به��ا الغرب ويخالفها في واقعه العمل��ي، ولكن كثيراً  منها اإجم��الًا لا تناقِ�ض مقا�شد 
ال�شريع��ة الاإ�شلامي��ة اإن لم تك��ن مم��ا اأقرته ال�شريعة ودع��ت اإليه، كما اأن��ه لا مانع من ا�شتف��ادة الم�شلمين من 
التج��ارب الح�شاري��ة لغيرهم م��ادام ذلك ملتزم��اً بال�شوابط ال�شرعي��ة ولتحقيق �شالح المجتم��ع وتقدمه، ولا 
مان��ع م��ن تطبيق مثل تل��ك التجارب في بلادنا الاإ�شلامي��ة بتلك ال�شوابط بدلًا من التي��ه في دوامة ال�شراعات 
الاأيديولوجي��ة والطائفي��ة المختلف��ة التي كلفت الاأمة الكث��ير، كما خل�شت الدرا�ش��ة اإلى اأنه لا وجود للدولة 
الديني��ة بمفهومه��ا الغرب��ي في الاإ�شلام، واأن الدول��ة في الاإ�شلام مدني��ة ال�شلطة، دينية الت�شري��ع، اأو" مدنية 
بمرجعي��ة ديني��ة"، واختتم��ت الدرا�ش��ة ببيان بع���ض العوائق وال�شعوب��ات التي تح��ول دون تطبيق مثل هذه 

الاأنظمة في بلادنا العربية والاإ�شلامية.

الكلمات المفتاحية: الدولة المدنية، الدولة المدنية في الاإ�شلام، موقف الاإ�شلام من الدولة المدنية.
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Meaning and Implications of Civil State 
from an Islamic Perspective

Abstract:

This study aimed  to assess the term ‘civil state‘ by considering its origin, 
concept, as well as its most important principles.  The focus was also to see 
the term’s consistency or inconsistency with the religion of Islam, or «whether 
the state in Islam is civil or religious». The study used the inductive descriptive 
method  through tracking some Islamic evidence and contemporary 
jurisprudence opinions in this regard. The study pointed out that Islam started 
the notion of civil state long time ago before the Western civilization by calling 
for most of the essence of such principles called for by the West , although 
sometimes these principles are  loosely used by the West. Also, sometimes 
western principles are not practiced in reality. However, most of them do not 
contradict the purposes of Islamic law if not called for by the Islam itself. In 
addition, Islam does not stop Muslims from benefiting from the  civilization 
and cultural experiences of others, as long as that is in compliance with 
Islamic laws, and is intended to achieve the interests and progress of society. 
It is also possible to apply such experiences in our Islamic  countries under 
the Islamic laws instead of indulging in a vicious circle of different ideological 
and sectarian conflicts that imposed heavy losses to the nation. The study 
concluded that there is no religious state «theocracy» of the Western meaning 
in Islam. The concept of ‘state’ in Islam is civil in terms of authority, religious 
in terms of legislation; or it is civil with religious reference. The study also 
indicated some obstacles and difficulties that hinder the application of such 
systems in our Arab and Islamic countries. 

Keywords: Civil state, Civil state in Islam, Islam’s view of civil state.
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مقدمة:  
يت�ش��ل بح��ث ومناق�ش��ة ق�شية "الدول��ة المدنية" بق�شية م��ن اأعقد الق�شاي��ا لي�ض في تاريخ الاأم��ة الاإ�شلامية 
فح�ش��ب ب��ل في تاري��خ الب�شرية باأ�شرها وه��ي ق�شية ال�شلط��ة وعلاقتها بالمواط��ن، فقد عان��ت الب�شرية كثيراً 
ع��ر ع�شوره��ا المختلف��ة م��ن اأ�ش��واأ اأنواع الظل��م والقم��ع والا�شتب��داد ال�شيا�ش��ي، ومع اتف��اق الفك��ر ال�شيا�شي 
الغرب��ي الحدي��ث مع الفك��ر الاإ�شلامي في �شرورة وج��ود الدولة وقيامه��ا بوظائفها المختلفة، فاإن بون��اً �شا�شعاً 
يظه��ر بينهم��ا من ناحية تطور مفه��وم الدولة وط��رق اإدارتها واأنظمة الحك��م فيها، وو�شائله��ا واآلياتها ل�شالح 
الفك��ر الغرب��ي، وه��ذا طبع��اً اإذا غ�ش�شنا الط��رف عن الاإهم��ال والتهمي���ض لكثيٍر م��ن اآراء ونظري��ات الفقهاء 
الم�شلم��ين الاأوائ��ل الذين �شبقوا بها مفكري الح�شارة الغربية في التنظيرله��ذه الم�شاألة ولم تنل تلك النظريات 
حظه��ا م��ن الدرا�ش��ة والبح��ث، ولم ت�شل اإلى مرتب��ة العالمية لاأ�شبابٍ كث��يرة قد يكون اأهمها ع��دم تحول تلك 
الاآراء والنظري��ات اإلى واق��ع عملي تعي�شه الاأم��ة، على عك�ض ما ح�شل في الثقاف��ة الغربية، فقد تطور الفكر 
ال�شيا�ش��ي الغرب��ي لا�شيم��ا في القرن��ين الاأخيرين تطوراً كب��يراً، واأحرز الكث��ير من الاإنجازات الت��ي تحتفي بها 
الب�شري��ة الي��وم، بينما ظل الفق��ه ال�شيا�شي الاإ�شلامي قا�شراً ق�ش��وراً كبيراً في هذا الجان��ب، وفي حين اأ�شبعت 
جوان��ب اأخرى في الفق��ه بحثاً وتجديداً كالجوانب المتعلقة بالعبادات ال�شرعي��ة، والفرو�ض العينية واأمثالها، 
اإلى ح��د بح��ث اأدق التفا�شي��ل، في حين بقيت اأم��ور الدولة وال�شيا�ش��ة والحكم والمبادئ الت��ي تحكمها مفتقرة 
غاي��ة الافتق��ار لمثل تلك الدرا�ش��ة والتف�شيل والتحديث رغ��م اأهميتها، اأ�شف اإلى اأن ه��ذه الاأمور هي من اأمور 
الع��ادات الت��ي تحت��اج اإلى تطوير وتجديد م�شتمر بما ينا�شب كل زمانٍ وم��كانٍ وم�شتجداته، وهذا في حد ذاته 
 م��ا جع��ل محدداته��ا ال�شرعية مجمل��ة، ون�شو�شه��ا قليلة تبين فق��ط الموجه��ات العامة، والخط��وط العري�شة

)بكار، 1435ه�(.
لك��ن ه��ذه الق�شايا لم تن��ل حظها من التفكير والتطوير، فل��م تتحول تلك المبادئ اإلى اإج��راءات تلام�ض حياة 
النا���ض، ولا اإلى نظ��م واآليات تبين طرق الحكم وال�شيا�شة، وفي مقابل هذا الرك��ود تطور مفهوم الدولة تطوراً 
كب��يراً وتعددت وظائفها، وات�شعت المجتمعات، وتط��ورت معها اأنظمة الحكم، وتغيرت الطرق النمطية القديمة 
في الحك��م وال�شيا�ش��ة وفي حي��اة ومعي�شة النا�ض عموم��اً، ولم تعد الدولة هي تلك الدول��ة التي حكمت في عهد 
الخلف��اء الرا�شدي��ن ر�ش��ي الله عنهم اأو من بعدهم فق��ط، واإنما اأ�شبحت تحكم مختل��ف جوانب الحياة؛ لذلك 
فق��د تط��ورت المعطيات كثيراً وتغيرت، ولم يتطور معها الفق��ه ال�شيا�شي بالقدر اللازم، ونحن هنا لا نلقي باللوم 
في ذل��ك على فقهاء الاأمة القدامى، فله��م اأ�شبابهم ومرراتهم بقدر ما ندعو فقهاء الع�شر ومجتهديه اإلى بذل 
المزيد من الجهود ل�شد هذه الثغرة المهمة في فكر الاأمة، بعد اأن عا�شت وتعي�ض فراغاً كبيراً في هذا الجانب على 

م�شتوى النظرية والتطبيق.
ولناأخ��ذ عل��ى �شبيل المثال مبداأ ال�شورى الذي تجمع الاأمة عل��ى اأنه مبداأ عظيم واأ�شيل ومرتكز اأ�شا�شي للحكم 
في النظ��ام ال�شيا�ش��ي الاإ�شلامي، هذا المبداأ العظيم الذي تجاوز عمره األف واأربعمائة عام حتى يومنا هذا، وفي 
المقابل النظرية المقابلة له في الفكر الغربي الحديث، وهي فكرة الديمقراطية التي لا يتجاوز عمرها الفعلي 
القرنين الاأخيرين من الزمن، كم تفرع عن هذه النظرية من نظم واآليات وو�شائل واإجراءات وتطبيقات عملية 
معا�شرة، وكم نالت من الدرا�شة والنقد والتطوير وكم اأقيم في �شبيل ذلك من المراكز البحثية والهيئات وعقد 

من الندوات والموؤتمرات، وكم كان حظ ال�شورى من ذلك؟.
وق��د ظهر ع��دد من الفقهاء وكتبوا في ه��ذه الم�شائل على اأ�ش���ضٍ �شرعيةٍ ككتب الاأح��كام ال�شلطانية وال�شيا�شة 
ال�شرعية، ونظم الحكم في الاإ�شلام وغيرها لكن ما كان منها في القديم فقد ناق�ض اأ�شول تلك الم�شائل وفروعها 
بن��اءً عل��ى تل��ك المعطيات والاأح��داث التي وج��دت والم�شال��ح والمنا�شبات الت��ي راأوها في ع�شره��م، ولم يعد من 
المنا�ش��ب اإعم��ال كثير من تلك الاآراء والاأف��كار في واقعنا المعا�شر بمعطياته المختلفة، وم��اكان منها حديثاً فقد 
كان الجه��د العلم��ي المبذول فيها قا�شراً ع��ن المطلوب ولا يفي بغر�شه؛ اإذ لم ت�شل تل��ك الاجتهادات اإلى بلورة 
نماذج اإ�شلامية تن�شجم مع روؤيتنا الاإ�شلامية للحياة وتحقق حاجات وطموحات ال�شعوب الاإ�شلامية المعا�شرة، 
كما اأن اأغلب تلك الجهود لا زالت جهوداً فرديةً وبحاجة لاأن تكون جهوداً موؤ�ش�شية منظمة )بكار، 1435ه�(.
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وم��ع ارتباط هذه الق�شية المهمة باأزمة التخل��ف على م�شتوى الفكر وال�شيا�شة التي تعي�شها الاأمة، فاإن هذا في 
ح��د ذاته مما ي�شتلزم على الفقهاء والمتخ�ش�ش��ين والمجتهدين بذل غاية الجهد في البحث والتنقيح والتجديد 
في ه��ذه الجوان��ب، وبم��ا يت��لاءم مع تط��ور الحياة والمجتمع��ات المعا�ش��رة، فالاأ�ش��ل اأن يكون ه��ذا الجهد جهداً 
موؤ�ش�شي��اً قب��ل اأن يك��ون جه��داً فردياً فقط ، وهو م��ا �شي�شتدعي التف��اف المزيد من اأبناء الاأم��ة حول مثل هذه 
الجه��ود وتقديره��ا والعمل بها، كما �شيقط��ع الطريق على بع�ض اأبناء الاأمة م��ن الم�تاأثرين بالح�شارة الغربية 
واأن�شاره��ا من ج��ر المجتمعات الم�شلمة اإلى تلك الاأف��كار والمبادئ الغربية بغثها و�شمينه��ا، معتقدين اأنها اإك�شير 

النه�شة والتطور.
وكم��ا ذكرنا فقد تطورت تل��ك المفاهيم في الفكر الغربي الحديث تطوراً كبيراً على م�شتوى النظرية والتطبيق 
وكان ذل��ك بعد ما ع��رف بثورات انت�شار العلم على الكني�شة، بدءاً بالتاأ�شي���ض لفكرة ال�شلطة المطلقة القائمة 
عل��ى العق��د الاجتماعي بدلًا من الحق الاإله��ي لتوما�ض هوبز)1(، ثم التاأ�شي�ض لفك��رة ال�شلطة المقيدة القائمة 
عل��ى العقد الاجتماعي لجون لوك)2( وظهور فكرة الحك��م المدني وتعدد وف�شل ال�شلطات و�شمو �شلطة ال�شعب، 
و�ش��ولًا اإلى التاأ�شي���ض لفك��رة �شم��و الاإرادة العامة لجان ج��اك رو�شو )3(،حي��ث يكون ال�شع��ب حاكماً بمقت�شى 

�شيادته ومحكوماً بتلك القوانين التي اأملتها �شيادته كذلك )الاأن�شاري، 2014(.
وبطبيعة الحال لم يكن هذا التطور بالمعركة ال�شهلة، فقد مر بمراحل مختلفة ومخا�ض طويل حتى و�شل اإلى 
م��ا و�ش��ل اإليه اليوم، وعلى �شوء هذه النظريات التاأ�شي�شية تطورت اأ�شاليب واآليات الحكم وال�شيا�شة في الفكر 
الغرب��ي، فظهرت فك��رة العلماني��ة، والديمقراطية، والمواطن��ة، وفكرة الت��داول ال�شلمي لل�شلط��ة، والد�شاتير 
و�شي��ادة القان��ون، والحقوق والحريات، وف�ش��ل ال�شلطات الثلاث وغيره��ا، وواكب هذا التط��ور النظري تطوراً 
عل��ى م�شت��وى التطبيق كذلك حت��ى و�شلت الدول الغربية اإلى ما نراه اليوم من تق��دم وتطور في و�شائل الحكم 

وال�شيا�شة وطرق اإدارة الدولة واحترام اإرادة ال�شعوب وحرية الاإن�شان وكرامته.
وفي ظ��ل ه��ذه الظ��روف وتفوق الغرب تفوقاً كبيراً على الم�شلمين في هذا الجان��ب فقد اختلفت الاأمة في تعاملها 
م��ع مث��ل هذه المبادئ والاأفكار والم�شطلحات الم�شتوردة على مواقف ثلاثةٍ )خليل، 2011()4(يمكن اإجمالها على 

النحو الاآتي:
1.موقف الرف�ض المطلق)التقليد(:

وه��و موقفٌ يقوم على رف�ض ه��ذه الاأفكار والم�شطلحات جملةً وتف�شيلًا في الغالب؛ لاأنها مناق�شةٌ للاإ�شلام، ولم 
تك��ن في اأ�ش��لاف الاأمة، واأنها اأتت م��ن الغرب الكافر، وي�شل بع�ض هوؤلاء اإلى الت�شني��ع ال�شديد على مخالفيهم، 
فعلى �شعيد الدولة المدنية مثلًا يرى هذا الفريق اأن هذا المفهوم ومكوناته المختلفة كالعلمانية والديمقراطية 
وغيره��ا ترتب��ط بق�شاي��ا عقدي��ة مهم��ة كق�شي��ة "الحاكمي��ة"، وم��ن ذل��ك م��ا يقوله ال�شي��خ مقبل ب��ن هادي 
 الوادع��ي)5( رحم��ه الله: "الديمقراطي��ة معناها: ال�شعب يحك��م نف�شه بنف�ش��ه، اأي: لا حاكمية لله، فالاآية:
"اإن الحكم اإلا لله" لي�شت ب�شحيحة عندهم" )الوادعي، 1433ه� (، كما اأن هذا الاتجاه ينظر للتراث الفقهي 
الاإ�شلامي في الغالب كقطعيات لا يمكن مخالفتها، وكن�شو�ض مقد�شة �شاأنها �شاأن ن�شو�ض القراآن وال�شنة نف�شها، 
ولا ينظ��ر لل�شي��اق والتاري��خ والاأو�شاع التي وج��دت فيها وتغير المعطي��ات والم�شالح ال�شرعية تغ��يراً كبيراً عما 

كانت عليه. 

)1(  توما�س هوبز اأحد اأكبر فلا�سفة القرن ال�سابع ع�سر باإنجلترا واأكثرهم �سهرة لا�سيما في المجال القانوني.
)2(  جون لوك فيل�سوف وطبيب اإنجليزي من فلا�سفة القرن ال�سابع ع�سر واأحد اأبرز منظري فكرة الحكم المدني في الفكر الغربي.

)3(  جان جاك رو�سو هو كاتب واأديب وفيل�سوف وعالم نبات جنيفي، يعد من اأبرز كتاب ع�سر التنوير الغربي،�ساعدت فل�سفتة في ت�سكيل الاأحداث ال�سيا�سية، في عهد 
الثورة الفرن�سية حيث اأثرت اأعماله في التعليم والاأدب وال�سيا�سة. 

)4(  التق�سيم الاأ�سا�سي وفقاً للم�سدر المذكور.
)5(  مقبل بن هادي الوادعي )1356هـ – 1422هـ( كان اأبرز دعاة ال�سلفية في اليمن اأن�ساأ مدر�سة علمية �سلفية بقرية دماج في محافظة �سعدة �سماها بدار الحديث 

يفد اإليها الطلاب من اأنحاء اليمن ومن بلدان اأخرى، وتخرج على يديه �سيوخ اأن�سوؤوا مدار�س في عدد من مناطق اليمن.
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2.موقف القبول المطلق)التغريب(:

وه��وؤلاء ي��رون اأن نه�ش��ة الاأوطان ورقيه��ا الح�شاري وتحقي��ق قيم العدل والم�ش��اواة في المجتمع��ات، اإنما يكون 
بتطبي��ق تل��ك المب��ادئ كما هي ، متجاهل��ين اأو متنا�شين ظ��روف ن�شاأتها وم��دى مطابقتها لواقعن��ا وخ�شو�شيات 
مجتمعاتن��ا، غا�ش��ين الطرف كذلك ع��ن مدى موافقته��ا اأو مخالفتها لمبادئ وتعاليم دينن��ا الاإ�شلامي الحنيف، 
فعل��ى �شعي��د الدول��ة المدنية مث��لًا يرى بع�ض هوؤلاء اأن��ه لا وجود لفك��رة الدولة في الاإ�ش��لام، واأنه لم يعد من 
المج��دي تطبيق مبادئ ال�شريعة الاإ�شلامي��ة في الحكم وال�شيا�شة في ع�شرنا الحديث، واأن الدولة المدنية لا بد 
فيه��ا م��ن العلمانية والف�شل بين الدين والدولة، ومن ذل��ك قول فرج فودة مدافعا عن العلمانية وراف�شاً الحكم 
بال�شريع��ة الاإ�شلامية "اإن الاإ�شلام دين، بينما الدولة كي��ان �شيا�شي واجتماعي واقت�شادي يحتاج اإلى برنامج 
تف�شيل��ي لاأ�شل��وب الحك��م" )مح�ش��ن، 1992، 54(، ويق��ول: "حدثني بحدي��ث الحكمة، حدي��ث الممكن ولي�ض 
حديث ال�شعارات، قل لي كيف يتنا�شق الاإ�شلام مع الع�شر ومع الدولة الاآن")مح�شن، 1992، 88(، و�شمن �شياق 

هذه الدرا�شة �شيتم الرد على بع�ض مما يقوله اأ�شحاب هذا الراأي. 
3.الموقف النقدي)التجديد(:

وه��وؤلاء ق��ومٌ و�شط، فهم يرون اأن مثل هذه الاأف��كار والم�شطلحات ما دامت ذات دلالاتٍ مختلفةٍ و�شيغٍ متعددةٍ، 
ولا تخالف ال�شرع  في اأ�شوله المعترة اليقينية الورود والقطعية الدلالة، فهي خا�شعةٌ للنقد والتحليل فما لم 
يخالف منها ال�شرع اأخذ به مادام في ذلك م�شلحةٌ معترةٌ، وما خالف منها ردوه، فلا مانع لديهم من الا�شتفادة 
من تجارب الاأمم الاأخرى والح�شارات المعا�شرة، واأخذ محا�شنها وترك م�شاوئها مادام ذلك في اإطار ال�شرع)1(.

وفي ه��ذا الاإط��ار فقد دفعت الاأمة ثمناً كبيراً في تخلفها عن ركاب الع�ش��ر واهتمامها ب�شكليات وتفا�شيل بعيداً 
ع��ن ق�شاياه��ا الكرى نتيج��ة لمواقف الجمود والتع�ش��ب المذهبي و�شيق اأف��ق التقليد الذي ي�ش��ر البع�ض على 
تم�شكهم به، كما دفعت ثمناً كبيراً على م�شتوى وحدتها و�شياع هويتها نتيجة الانفتاح الاأعمى والقبول المطلق 
لتل��ك المب��ادئ والاأفكار، وعليه فالموقف النقدي يتجاوز موقفي الرف���ض والقبول المطلقين، ليقف على تفا�شيل 
ودلالات تل��ك الاأفكار والمبادئ، ويعر�شها على مب��ادئ ال�شريعة الاإ�شلامية ال�شمحة، للا�شتفادة من النافع غير 

المخالف، وترك ال�شار المخالف، وهذا ما تناولته هذه الدرا�شة.
الدراسات السابقة:

وقفنا على عدد من الدرا�شات ال�شابقة التي تناولت مو�شوع الدولة المدنية، بع�شها ر�شائل واأطروحات علمية، 
وبع�شها الاآخر درا�شات قام بها بع�ض الباحثين نذكر اأبرزها:

درا�شة الاأن�شاري )2014(: والتي كانت بعنوان:"مفهوم الدولة المدنية في الفكر الغربي والاإ�شلامي – درا�شة 
مقارن��ة لبع���ض الن�شو���ض التاأ�شي�شي��ة"،  وخل�ض فيها الكات��ب اإلى اأن الفكرين: الغرب��ي والاإ�شلامي ي�شتركان 
في �ش��رورة وج��ود دول��ة، واأن تكون ه��ذه الدولة نابعة م��ن اإرادة �شعبي��ة، وي�شتركان في �ش��رورة �شمو القانون 
و�شيادت��ه، واإعم��ال مبداأ المحا�شبة لكل �شاحب �شلطة وم�شوؤولية عام��ة، ويختلفان في ق�شايا اأخرى، فمقومات 
الدول��ة في الفك��ر الغربي وفق��اً للدرا�شة هي ال�شرعية الد�شتوري��ة القائمة على العق��د الاختياري، وال�شلطة 
العليا لل�شعب، و�شيادة القانون، ولا�شلطة دون م�شئولية، و�شمان جميع الحقوق للمتعاقدين، بينما مقوماتها في 
الفكر الاإ�شلامي هي التعاقد الاختياري، و�شيادة القانون، واإقامة العدل و�شيا�شة الاجتهاد، وهذه الدرا�شة لم 
تعر���ض لبي��ان مفهوم الدولة المدنية ومقوماتها وموقف ال�شريعة الاإ�شلامي��ة منها بقدر ما حاولت اإبراز بع�ض 
وجوه الاتفاق والاختلاف بين الفكرين: الغربي والاإ�شلامي في تناولهما لمفهوم الدولة عموماً والدولة المدنية 

خ�شو�شاً، بناءً على مقارنة بع�ض الن�شو�ض التاأ�شي�شية فيهما.

)1(  ومن اأولئك العلماء والمفكرين الذين كتبوا ونظروا وفق هذه المنهجية في ع�سرنا الحا�سر جمال الدين الاأفغاني ومحمد عبده ومحمد الغزالي ويو�سف القر�ساوي 
ومحمد عمارة وعبدالرزاق ال�سنهوري وعبدالحميد متولي ومحمد �سليم العوا ورا�سد الغنو�سي وغيرهم من رواد الفكر ال�سيا�سي الاإ�سلامي الحديث.
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درا�ش��ة كاط��ع  وح�ش��ين )2016( بعنوان: "جدلي��ة العلاقة بين الدول��ة المدنية وتطبي��ق ال�شريعة في الفكر 
ال�شيا�ش��ي الاإ�شلام��ي المعا�ش��ر" وق��د خل�ش��ت اإلى اأن الاأ�شا�ض الت�شريع��ي للدولة الاإ�شلامي��ة المدنية من وجهة 
نظ��ر الدرا�ش��ة  لي���ض تطبي��ق ال�شريعة المت�شكل��ة في الغالب من اجته��ادات الفقهاء، بل ع��دم تناق�ض القواعد 
العام��ة والاأح��كام الو�شعي��ة م��ع ثواب��ت ال�شريع��ة اأو مع ح��دود الله ح�ش��ب راأي الدرا�شة، وما ع��دا ذلك فهو 
خا�شع لاعتبارات الم�شلحة ولي�ض للن�شو�ض الفقهية التراثية، وعلى �شرورة الف�شل بين الن�شو�ض التاأ�شي�شية 
المقد�شة )القراآن وال�شنة( وبين قراءات وتاأويلات وفهم الفقهاء لهذه الن�شو�ض،  وقد اكتفت الدرا�شة ببحث 
ه��ذه الم�شاأل��ة "الاأ�شا���ض الت�شريع��ي للدولة الاإ�شلامي��ة المدني��ة" ولم تعر�ض لدرا�ش��ة مفهوم الدول��ة المدنية 

ومقوماتها ونقدها في �شوء ال�شريعة الاإ�شلامية كما �شياأتي في درا�شتنا هذه.
درا�ش��ة ال�شع��دي )2018( بعنوان:"الدول��ة المدني��ة وموق��ف الاإ�شلام منه��ا" وعر�ض فيها الكات��ب اأولًا لبيان 
معن��ى الدولة ب�شكل ع��ام، ثم بيان معنى م�شطلح الدولة المدنية ومقومات��ه في الفكر الغربي والعربي وموقف 
الاإ�ش��لام م��ن ذل��ك، وخل�ض اإلى ع��دة نتائج م��ن اأهمها اأنه لي�ض م��ن �شروط الدول��ة المدنية اأن تك��ون بلا دين، 
واأن للم�شلم��ين ح�ش��ب راأي الدرا�ش��ة اأن ي�شرع��وا لاأنف�شه��م باإذن من دينه��م في مناطق وا�شعة م��ن حياتهم غير 
مقيدي��ن اإلا بمقا�ش��د ال�شريعة الكلية وقواعدها العامة، ومع اأوج��ه ال�شبه التي تجمع درا�شتنا بهذه الدرا�شة 
في المنهجي��ة، ف��اإن درا�شتنا تختلف عنها في تناول اأو�شع واأ�شمل لهذا المفه��وم ومقوماته، واأهم ما انبثق عنه من 

اإجراءات وم�شطلحات حديثة.
اه العلماني:  درا�ش��ة الزميع )2013( بعن��وان: "الدولة المدنيَّجة بين الاتجاه العقلي الاإ�شلام��ي المعا�شر والاتِجّج
درا�شة عقدية" وترى هذه الدرا�شة اأن مثل هذا المفهوم وا�شتخدامه يت�شمن اأموراً عقدية كثيرة وخطيرة، واأن 
كث��يراً ممن ي�شميهم اأ�شحاب الاتجاه العقلي الاإ�شلامي يقعون في تل��ك المحظورات العقدية وكذلك العلمانيون، 
كم��ا ي�شتفتح درا�شته في م�شطلحات البحث بتعريف اأبي العلا ما�شي للدولة المدنية باأنها:"الدولة التي يحكم 
فيه��ا اأهل الاخت�شا�ض في الحكم وال�شيا�ش��ة والاإدارة والاقت�شاد...، ولي�ض علماء الدين بالتعبير الاإ�شلامي اأو 
رجال الدين بالتعبير الم�شيحي" )ما�شي، 2005، 54(، واأنها بهذا المعنى هي الدولة العلمانية، وي�شل اإلى نتائج 
متع��ددة اأهمها: اأن مفه��وم الدولة المدنية مفهوم �شائك ومتلون يحاول في��ه اأ�شحاب الاتجاه العقلي الاإ�شلامي 
المعا�شر التوفيق بين العلمانية والاإ�شلام، وهي مرحلة من مراحل اإ�شكالية التوفيق بين العقل والنقل المعروفة 
تاريخياً ح�شب راأي الدرا�شة، واأن نظرية العقد الاجتماعي التي ت�شتند اإليها مفاهيم ومقومات الدولة المدنية 
ظه��رت نت��اج عوامل مختلفة لا وجود لها في واقعنا العرب��ي والاإ�شلامي ح�شب راأي الدرا�شة، واأن كثيراً من تلك 
المفاهي��م اأو المقوم��ات الت��ي تنادي بها الدول��ة المدنية واإن اتفقت م��ع بع�ض المبادئ ال�شرعي��ة في بع�ض الاأمور، 
فاإنه��ا تخالفه��ا في جوانب اأخرى جوهرية ومنهجية، ومن ذلك على �شبي��ل المثال مبداأ ال�شورى والديمقراطية، 
واأن الدول��ة في الاإ�ش��لام لي�ش��ت دولة دينية اأو علمانية ولا مدنية واإنما ت�شم��ى فقط دولة اإ�شلامية، ويلاحظ 
اأن هذه الدرا�شة تميل اإلى رف�ض تلك الاأفكار جملة واحدة؛ كونها اآتية من الغرب، كما تحكم عليها بمفاهيمها 
الاأ�شلية التي ظهرت عليها في الغرب، وبالتالي ربطها بق�شايا عقدية مهمة كق�شية "الحاكمية"، وعليه تنفي 
اإمكاني��ة اأي توفي��ق اأو قبول لها في مجتمعاتنا الم�شلمة، فهذه الدرا�شة تمي��ل للراأي والتوجه الراف�ض لكل تلك 
الاأف��كار وه��و ماعرف بتوجه "التقلي��د الفقهي" الذي �شبق الحديث عنه، وتختل��ف درا�شتنا عن هذه الدرا�شة 
في المنهجي��ة الت��ي بني��ت عليه��ا، فهي تح��اول عر�ض تل��ك المبادئ والاأف��كار عل��ى ال�شريعة الاإ�شلامي��ة ونقدها 

والا�شتفادة من �شالحها ورد باطلها وفق منهجية النقد والتجديد التي ذكرت �شابقاً. 
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مشكلة الدراسة:
في ظ��ل اأزم��ة �شع��ف و�شائل تنظي��م الدول��ة في الفك��ر ال�شيا�شي الاإ�شلام��ي، وتطورها تط��وراً كب��يراً في الفكر 
الغرب��ي الحدي��ث عل��ى الم�شتوي��ين: النظ��ري والتطبيقي، ناق���ض بع�ض فقه��اء الاأم��ة المعا�شرين تل��ك الاأفكار 
والحل��ول الغربي��ة ونقدوه��ا باعتبارها م�ش��تركاً اإن�شاني��اً، مت�شائلين عم��ا اإذا كان بالاإمكان الا�شتف��ادة منها في 
مجتمعاتن��ا الم�شلم��ة، وبما ين�شجم مع قيم ومبادئ ال�شريعةكمرجعية علي��ا اأم لا، وتاأتي هذه الدرا�شة في هذا 
الاإط��ار محاول��ة ا�شتق�شاء اأحد اأب��رز تلك المفاهيم وهو مفه��وم الدولة المدنية والبح��ث في ثناياه ومدلولاته 

المختلفة،وهل يمكن اأن ت�شارك مثل هذه النظم في اإخراج ال�شعوب والاأمة الم�شلمة من اأزماتها الراهنة اأم لا؟
أسئلة الدراسة:

ما مفهوم الدولة المدنية؟. 1
ما اأ�شل الدولة المدنية وكيف ن�شاأت؟. 2
هل الدولة في الاإ�شلام مدنية اأم دينية؟. 3
ما موقف الاإ�شلام من مبادئ ومقومات الدولة المدنية؟. 4
هل يمكن تطبيق هذه الاأنظمة في مجتمعاتنا الم�شلمة ؟ وما عوائق تطبيقها؟. 5

أهمية الدراسة:
تتلخ�ض اأهمية الدرا�شة في التالي:

ӽ  تاأتي هذه الدرا�شة في اإطار محاولات طرح حلول للواقع الذي تعي�شه بلداننا العربية والاإ�شلامية ب�شكل
عام من تخلف عن ركب الح�شارة الب�شرية، وما تعي�شه بع�ض تلك البلدان ب�شكل خا�ض من �شراعات حول 
م�شاأل��ة الحك��م وال�شيا�شة، وياأتي في مقدمتها بالتحديد بلدان الربي��ع العربي وما تحياه منذ اندلاع تلك 
الث��ورات في اأت��ون ال�شراعات والح��روب الاأهلية الطاحنة التي اأتت على مق��درات تلك البلدان واأوقعتها 

�شحية لاأطراف خارجية عديدة ت�شتغلها وتنهب مقدراتها.
ӽ  احت��واء م�شطلح الدولة المدني��ة على جملة من الق�شايا ال�شرعية المت�شابكة م��ا يقت�شي بحثها وتفكيكها

والحكم عليها. 
ӽ  ت�ش��ارب الم�شاريع المجتمعية ذات الخلفيات الاأيديولوجية والفكرية المختلفة، وهو ما يفر�ض البحث عن

اأطر تقارب وتعاي�ض م�شتركة وتقريب وت�شويب تلك الروؤى والاأفكار بدلًا من ال�شراعات الم�شلحة.
ӽ  ال��رد على ادع��اء بع�ض دع��اة العلمانية اأن الدول��ة الاإ�شلامية دول��ة دينية على غ��رار الدولة الدينية

الكن�شي��ة "الثيوقراطية"الت��ي حكم��ت اأوروب��ا، واأنه��ا لا تنا�شب الع�ش��ر ولايمكن اأن ت�ش��ارك في �شناعة 
النه�شة والتقدم المن�شود.

منهجية الدراسة واجراءاتها:
تعتمد هذه الدرا�شة على المنهج الو�شفي القائم على الا�شتقراء والتحليل والا�شتنباط فيما يتعلق بمو�شوعها، 
وذل��ك م��ن خلال تتب��ع وا�شتقراء م��ا وقفنا عليه م��ن الاأدلة والاأح��كام ال�شرعي��ة والاآراء الفقهي��ة المعا�شرة 
المتعلقة بالمو�شوع، وتحليلها وا�شتنباط مقا�شدها ودلالاتها للتو�شل اإلى نتائج الدرا�شة، وقد اتخذ الباحث في 

�شبيل ذلك الاإجراءات الاآتية:
ӽ  الق��راءة المتاأني��ة والاط��لاع على عدد من الم�شادر المختلف��ة في المو�شوع، لا�شيما ما يتعل��ق باآراء العلماء

المعا�شرين فيه.
ӽ .ا�شتخلا�ض المادة العلمية من تلك القراءة وترتيبها وتن�شيقها بما يتنا�شب مع متطلبات الدرا�شة
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ӽ  مناق�ش��ة الق�شاي��ا التف�شيلي��ة كمقوم��ات الدول��ة المدنية وركائزه��ا في اإط��ار البحث الاأ�شا�ش��ي ولي�ض
كموا�شيع م�شتقلة.

ӽ  عر���ض مبادئ ومقوم��ات الدولة المدنية بدءاً بمفاهيمها في الفكر الغرب��ي، ثم تحليلها ونقدها والحكم
عليها، وعر�ض الاأدلة والحجج ال�شرعية واأقوال بع�ض العلماء المعا�شرين فيها.

ӽ  توثي��ق الن�شو�ض المنقولة اإلى م�شادرها، والترجمة للاأعلام المغمورين عند ورودها لاأول مرة، مع عزو
الاآيات القراآنية اإلى �شورها، وبيان اأرقامها، وتخريج الاأحاديث النبوية الواردة في الدرا�شة.

ӽ .و�شع فهر�شة للم�شادر والمراجع التي تم الاعتماد عليها في نهاية الدرا�شة

نتائج الدراسة:
الاإجابة عن اأ�شئلة الدرا�شة ومناق�شتها:

اأولًا: مفهوم الدولة المدنية:
الدول��ة المدني��ة لي���ض م�شطلح��اً عربي��اً اأ�شي��لًا اإلا في األفاظه؛ ك��ون كلمتي دول��ة ومدنية عربيت��ين اأ�شيلتين، 
والم�شطل��ح كغ��يره)1( اأح��د الم�شطلح��ات الوافدة اإلينا م��ن الغرب،  في ظل اأزم��ة ال�شعف والتخل��ف على م�شتوى 
ال�شيا�ش��ة والفك��ر والاقت�شاد التي تعي�شها الاأمة، وتف��وق الغرب في تلك الجوانب، وال�شعي��ف المغلوب عادةً ما 
يكون مغرماً بتقليد الغالب القوي )ال�شريف، 2011(، وحيث اإن الحكم على ال�شيء فرع عن ت�شوره، نتطرق هنا 
لمفه��وم الدول��ة المدنية ودلالات��ه ومكوناته المختلفة، وقبل اأن نخو�ض  في ذلك نتط��رق لتو�شيح مفهوم الدولة 

ومفهوم المدنية كمركبين لهذا الم�شطلح:
مفه��وم الدول��ة: يعرف مجمع اللغة العربي��ة في القاهرة م�شطلح الدولة في الا�شتخ��دام اللغوي الحديث على 
ناً، ويتمتع بال�شخ�شية المعنوية وبنظامٍ حكومي  فةٍ دائمةٍ اإِقليماً معيَّ اأنه: "مجموع كبير من الاأفَراد يَقْطن بِ�شِ

وبالا�شتقلال ال�شيا�شي" )قامو�ض المعاني، 2018، فقرة 1(.
ويع��رف معج��م الفل�شف��ة والفلا�شف��ة الدول��ة باأنها: "تنظي��مٌ �شيا�ش��يٌ يكفل حماي��ة القانون وتاأم��ين النظام 

لجماعة من النا�ض تعي�ض على اأر�ضٍ معينة ب�شفةٍ دائمةٍ")الحفني، 1999، 588/1(. 
وعل��ى نح��و هذي��ن التعريفين ت��دور تعريفات فقهاء القان��ون المختلف��ة، وللدولة عندهم ثلاث��ة اأركان، وهي: 
"ال�شع��ب والاإقلي��م وال�شلط��ة المنظمة"، و�ش��اع ا�شتخدام لفظ الدول��ة ليدل على النظام ال�شيا�ش��ي اأو ال�شلطة 

القائمة في بلد معين.
العم��ران"  وات�ش��اع  "الح�ش��ارة  معناه��ا:  م��ن  كان  ولذل��ك  للمدين��ة؛  ن�شب��ة  والمدني��ة  المدني��ة:   مفه��وم 
)قامو���ض المع��اني، 2018، فقرة 1(، كما ت�شتخدم في الا�شتخ��دام الحديث للغة في مقابل "الع�شكرية"، فيقال 

الموؤ�ش�شات المدنية والع�شكرية. 
اأم��ا عندم��ا تو�ش��ف الدولة بالمدني��ة فاإن مفهومه��ا �شيختل��ف باختلاف دلالات ه��ذا الم�شطل��ح الجديد ما بين 
الدلال��ة العامة له كم�شطلح نظري مجرد، فيفهمها البع���ض وفقاً لذلك كنقي�ض لمفهوم الدولة الع�شكرية ���� اأو 
التي يكون الحاكم فيها ع�شكريا ���  اأو كنقي�ض للبداوة بمعنى اأنها الدولة الحديثة المتح�شرة المتمدنة، وما بين 
الدلالة الخا�شة للم�شطلح ��� وهي التي ن�شاأت وفقاً لظروفٍ زمانية ومكانية معينة �� فيكون المق�شود بها الدولة 

المدنية بالمفهوم الغربي.
وكم��ا يظه��ر لا اإ�شكال في مفهوم الدولة المدنية وفقاً لدلالته العام��ة، ويبقى الاإ�شكال في مفهوم الدولة المدنية 

وفقاً لدلالته الخا�شة، وهذا ما �شنحاول اأن نتطرق له هنا.
وينبغ��ي اأن ن�ش��ير في الب��دء اإلى اأن م�شطلح الدولة المدنية لي�ض م�شطلحاً ثابتاً، فق��د تعر�ض  لكثيٍر من التطور 
والنق��د والتحدي��ث من��ذ ن�شاأت��ه في الق��رون الو�شط��ى اإلى ع�شرن��ا الحا�شر، فا�شتق��رار هذا الم�شطل��ح وتطوره 
وتقنين��ه في الد�شات��ير الغربي��ة لم يكن بالمعركة ال�شهل��ة، فلم يح�شل ذلك اإلا بع��د اأن تخل�شت اأوربا من اأغلب 

)1( على غرار الديمقراطية والليبرالية والعلمانية وغيرها.
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عنا�شر الا�شتبداد التي كانت م�شيطرةً عليها عر �شراعات عديدة ومريرة، انتهت بهزيمة تلك الاأيديولوجيات 
المتطرف��ة لينت�ش��ر بعدها هذا المفهوم وينتقل اإلى دول العالم المختلف��ة )عبدالرزاق وعبدالغني، 2012(، كما 
اأنه لا يوجد تعريف محدد في الفكر الغربي بقدر ما تظهر معالمه من اإجراءات تطبيقه وتتبع نظريات تطوره 
التي بداأت تتجلى رغم قدمها على يد بع�ض الفلا�شفة والمفكرين الغربيين من اأمثال هوبز وفكرته في ال�شلطة 
المطلق��ة على اأ�شا�ض العقد الاجتماع��ي، ولوك وظهور فكرة ال�شلطة المقيدة على اأ�شا�ض العقد الاجتماعي، وما 
اأطلق عليه "الحكم المدني"، حيث يقول الاأخير: "اإني اأول من ي�شلم باأن الحكم المدني هو العلاج الاأ�شيل لاآفات 
الط��ور الطبيع��ي" )لوك، 1959، 144( و�شولًا اإلى جان جاك رو�شو وفكرة "�شمو الاإرادة العامة"، ومونت�شكيو 

وتطويره لفكرة الف�شل بين ال�شلطات الثلاث وغيرهم.
وب�شكلٍ عام ومن خلال ما�شبق يمكن اأن نجمل باأن مفهوم الدولة المدنية في الفكر الغربي:

مقاب��ل للدولة الدينية الكهنوتي��ة "الثيوقراطية"، التي ي�شتمد الحاكم فيها �شلطته من الاإله، وي�شتفرد فيها 
بالق��رار و�شلط��ة التنفي��ذ، وعلي��ه فالدولة المدنية هي دول��ةٌ م�شدر ال�شلط��ة فيها ال�شعب، وه��ذه هي الركيزة 
الاأ�شا�شي��ة للحكم المدني، وهي كذلك مقاب��ل للدولة الفردية الم�شتبدة، وتاأ�شي�شاً على هذا وحتى يكون ال�شعب 
م�شدراً لل�شلطة وحتى لا تتركز تلك ال�شلطة في يد جهة واحدة ومنعا للا�شتبداد والا�شتئثار بها، فقد تطورت 
الكثير من الاأفكار والو�شائل والاآليات المختلفة مثل  الديمقراطية، والعلمانية، والتعددية ال�شيا�شية، والقبول 
بالاآخ��ر، والتداول ال�شلمي لل�شلط��ة، وف�شل ال�شلطات، والمواطنة المت�شاوية، وم��ا ارتبط بذلك من مظاهر مثل 
م�شاركة المجتمع المدني ومنظماته المختلفة في �شناعة القرار،  والرقابة على ال�شلطة وغيرها من الم�شطلحات 
ال�شيا�شي��ة والفكرية والاإدارية المختلفة التي تبل��ورت جميعها تحت مبداأ "ال�شعب م�شدر ال�شلطات" اأو "حكم 
ال�شعب لل�شعب" والتي نراها اليوم في كثير من الديمقراطيات ودول الغرب المتقدمة في هذا الجانب )عبدالرزاق 

وعبدالغني، 2012(.
وم��ن خلال المفاهيم المختلفة للدولة المدني��ة في الفكر الغربي الحديث وتطبيقاتها الاإجرائية في تلك الدول، 
يمك��ن تق�شيم تلك الم�شطلح��ات والمفاهيم المرتبطة بها ح�شب "تحرير م�شطلح الدول��ة المدنية، المركز الم�شري 
للدرا�ش��ات" اإلى ركائ��ز ومقومات و�شمان��ات لابد منها؛ لت�شمى الدولة مدنية: "واأه��م تلك الركائز:المواطنة، 
والديمقراطي��ة، والعلمانية ... واأهم تلك المقومات: الد�شتور ... والمواطنة المت�شاوية ... و�شيادة القانون ... 
والاع��تراف بالحق��وق والحريات الفردي��ة ... والتعددية ... والقبول بالاآخر ... والت��داول ال�شلمي لل�شلطة 
... واأه��م  تل��ك ال�شمانات: الف�شل بين ال�شلطات، وتنظيم الرقاب��ة الق�شائية، وتطبيق النظام الديمقراطي" 

)عبدالرزاق وعبدالغني، 2012، 11-8(.
وينت��ج ع��ن ه��ذا المفهوم كذل��ك كثيٌر م��ن الاأ�شاليب والاإج��راءات والاآلي��ات الاأخ��رى المتبعة في طريق��ة اإدارة 
وتنظي��م الدول��ة ومواطنيها و�شوؤونه��ا وموؤ�ش�شاتها المختلفة، على غرار ما نراه الي��وم كممار�شة عملية في كثير 
م��ن دول الع��الم، وفي مقدمتها الدول الغربية التي اأنتجت بالفعل تجارب حية جديرة بالدرا�شة والبحث على 

م�شتوى تحقيق ا�شتقرار تلك المجتمعات وتقدمها.
كم��ا اأن��ه لا يوج��د �شكل محدد لنظ��ام الحكم في الدول��ة المدنية بقدر ما يج��ب اأن تتحقق فيها تل��ك المقومات؛ 
لتك��ون دول��ة مدنية، فدول مث��ل فرن�شا وكندا واأمري��كا وبريطانيا، وبع�ض الدول الاإ�شلامي��ة كتركيا وماليزيا 
وغيرها هي دول مدنية لكن نظام الحكم فيها يختلف من الملكيات اإلى الجمهوريات، ومن الرئا�شي اإلى الرلماني، 

وهكذا )�شعبان، 2018(.
وم��ن خ��لال الا�شتعرا�ض ال�شابق لمفهوم الدولة المدنية يمكننا اأن نعرفها باأنه��ا: الدولة التي يكون فيها ال�شعب 
ه��و م�ش��در ال�شلطة، وتقوم على المواطنة المت�شاوية، و�شيادة القان��ون، والاعتراف بالحقوق والحريات العامة، 

والتداول ال�شلمي لل�شلطة.
ونلحظ اأنَ كثيراً من المبادئ  والاأفكار والمقومات التي تنادي بها الدولة المدنية ��� ولي�ض كلها ���� مع كونها �شعارات 
ف�شفا�ش��ة وبراق��ة يتغن��ى بها الغ��رب  في كثير من الاأحي��ان ويخالفها في واقع��ه العملي، لكن معظمه��ا اإجمالًا 
لا تناق���ض مقا�ش��د ال�شريع��ة الاإ�شلامية اإن لم تكن مم��ا اأقرته ال�شريعة ودعت اإليه، وه��ذا مما اأغرى ويغري 
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بع���ض �شب��اب الم�شلمين ذوي الثقافة ال�شرعية المتدني��ة، اأو من المتاأثرين بالثقاف��ة الغربية من كتَّاب ومفكرين 
و�شيا�شي��ين لا�شيم��ا من اأن�شار التي��ارات الليرالي��ة والعلمانية، ومن ي�شم��ون اأنف�شهم بالق��وى المدنية وغيرهم 
بالله��ث وراء مثل ه��ذه الم�شميات والمناداة بها واأخذه��ا بغثها و�شمينها؛ ظناً منهم اأنه��ا �شتكون الع�شا ال�شحرية 

للرقي والتقدم المادي والح�شاري.
لك��ن - وه��و الاأه��م - اأنه عن��د الخو�ض في تفا�شي��ل تلك المب��ادئ والاأفكار �شتظهر لن��ا بع�ض الم�ش��اوئ والمثالب، 
ومخالف��ة بع�شه��ا ال�شريحة ل�شريعتن��ا، وخ�شو�شيات اأمتنا و�شعوبن��ا العربية والاإ�شلامية، وه��ذا ما يجب اأن 

ننتبه له ونبتعد عنه ونحذر منه.
وم��ن هن��ا كانت الدعوة للتح��ري والبحث والتحلي��ل والنقد البناء م��ن ذوي الاخت�شا�ض، واأ�شح��اب ال�شيا�شة 
ال�شرعي��ة في مث��ل هذه المب��ادئ والاأفكار والو�شائل، فم��ا كان منها في �شريعتنا فهو عندن��ا ولا حاجة لنا بمثله، 
وما لم يكن منها عندنا، وهو مخالف ل�شريعتنا فلا حاجة لنا به، وما ظهرت لنا فيه م�شلحة مثل بع�ض المبادئ 
والاإج��راءات ال�شيا�شي��ة والاإداري��ة التي اأثبتت جدواها ونفعه��ا وتطور فيها الغرب تطوراً كب��يراً، ولي�ض فيها 
مخالف��ة �شرعي��ة لتعاليم ديننا الحنيف ف��لا مانع من الاأخذ بها والا�شتفادة منها ل�شال��ح تقدمنا وتطورنا ولو 
كانت من عند غيرنا؛ كونها �شت�شهم في تطوير الدولة، وتحديث و�شائلها واآليات اإدارتها بما يحقق م�شالح النا�ض 
المعت��رة �شرع��اً، وي�شاعد على تما�شك الدولة وا�شتمرارها، وفي مث��ل هذا يقول الاإمام القرافي)1( : "والاأ�شل في 
العادات الم�شالح فال�شريعة كلها م�شالح اإما دنيوية اأو اأخروية" )اأحادو�ض، 2013(، ويقول الاإمام ال�شاطبي)2(: 
"فالم�شال��ح والمفا�ش��د الراجع��ة اإلى الدنيا اإنما تفهم عل��ى مقت�شى ما غلب، فاإذا كان الغال��ب جهة الم�شلحة فهي 
الم�شلحة المفهومة عرفاً، واإذا غلبت الجهة الاأخرى فهي المف�شدة المفهومة عرفاً، ولذلك كان الفعل ذو الوجهين 

من�شوباً اإلى الجهة الراجحة" )ال�شاطبي، 1997، 45(.
 وق��د ا�شتف��ادت الدولة الاإ�شلامي��ة النا�شئة في عهده �شلى الله و�شلم وخلفائ��ه الرا�شدين من بعده من تجارب 
وتقاليد دول اأخرى متعددة ومجاورة، لم تكن م�شلمة، لكنها كانت اأكثر تطوراً مادياً واإدارياً من الدولة الم�شلمة 
النا�شئ��ة، مث��ل الختم الذي اتخ��ذه �شلى الله عليه و�شل��م، وكان تقليداً �شيا�شياً روماني��اً، وفكرة حفر الخندق 
وكان تقليداً ع�شكرياً فار�شياً، كما اأن�شاأ عمر ر�شي الله عنه الدواوين  في عهده وكانت معروفة عند الفر�ض ولم 

تكن عند العرب، وغير ذلك مما في هذا ال�شياق.
ثانياً: الدولة المدنية "الاأ�شل والن�شاأة":

كان اأول ظه��ورٍ لم�شطل��ح الدولة المدنية في اأوربا اأثناء معركة الكني�شة والعلم، كم�شطلحٍ نقي�ض لم�شطلح الدولة 
الديني��ة "الثيوقراطي��ة")3( التي كان��ت تحكم اأوربا في اأكثر عهودها تخلفاً وانحطاط��اً وهي القرون الو�شطى، 
وم��ع �شق��وط ال�شرعية الملكي��ة والدينية التي كانت تق��وم عليها تلك الدول، كان لابد م��ن البحث عن �شرعية 
بديل��ة تنظ��م العلاق��ة ب��ين الحاكمين والمحكوم��ين، فظهر عدد م��ن المفكري��ن والفلا�شفة الذي��ن حاولوا و�شع 
الاأ�ش���ض والنظري��ات التي توؤ�ش�ض له��ذه ال�شرعية الجديدة، وكان م��ن اأبرزها نظرية العق��د الاجتماعي التي 
تعد من اأهم النظريات التي قامت عليها الفل�شفة العامة للدولة المدنية والحياة ال�شيا�شية الغربية المعا�شرة، 
ومرت بعدة تطورات على يد عدد من المفكرين من اأمثال توما�ض هوبز، وجون لوك، وجان جاك رو�شو وغيرهم 

)الاأن�شاري، 2014(.

ا،  هًا منطقيًّ )1( هو اأبو العبا�س، �سهاب الدين اأحمد بن اإدري�س الم�سري، ال�سهير بالقرافي، اأحد اأعلام المائة ال�سابعة الهجرية الم�سهورين في المذهب المالكي، كان حافظًا مفوَّ
بارعًا في العلوم ال�سرعية وغيرها، وانتهت اإليه رئا�سة المالكية، له ت�سانيف قيَّمة، منها: »الذخيرة« في الفقه، و»الفروق« في القواعد الفقهية، قد �سهد له العلماء 

بالاإمامة والعلم واأثنوا عليه بما هو اأهله.
)2(  هو اأبو ا�سحاق اإبراهيم بن مو�سى ال�ساطبي، من علماء الاأندل�س، و�سهد له العلماء بماآثره العديدة، تميز ال�ساطبي بمنزلة عالية رفيعة بين علماء ال�سريعة الاإ�سلامية 
وارتقى مرتبة العلماء الذين خلد التاريخ ذكرهم، فهم الذين اأثْروا المكتبة الاإ�سلامية بالفكر الذي ت�ستند الاأمة عليه لليوم، وللاإمام ال�ساطبي موؤلفات كثيرة في 

مختلف العلوم العربية وال�سرعية.
)3( الثيوقراطية : كلمةٌ من اأ�سلٍ يوناني وتعني حكم الكهنة، اأو الحكومة الدينية بالمعاني المذكورة اأعلاه، والتي كانت ت�سود اأوربا في قرونها الو�سطى.

https://doi.org/10.20428/JSS.24.2.5
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85_(%D8%B5%D9%81%D8%A9)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85_(%D8%B5%D9%81%D8%A9)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%84%D8%A3%D9%86%D8%AF%D9%84%D8%B3
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85_(%D8%B5%D9%81%D8%A9)
http://ar.wikipedia.org/w/index.php?title=%D9%87%D9%8A%D8%B1%D9%82%D8%B1%D8%A7%D8%B7%D9%8A%D8%A9&action=edit&redlink=1
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لكن كيف كانت تلك الدولة "الدينية" التي حكمت اأوربا في تلك الحقبة، وبماذا كانت تحكمهم؟
الدول��ة الديني��ة "الثيوقراطي��ة" الت��ي حكمت اأورب��ا في تلك الق��رون، كانت تفر���ض القدا�ش��ة المطلقة على 
الحاك��م، وفق��اً لنظري��اتٍ مغرقةٍ في الظل��م والا�شتبداد، اأ�ش�ش��ت لها الكني�ش��ة واأن�شارها، فالحاك��م عندهم ذو 
طبيع��ةٍ اإلهي��ةٍ، وه��و مختارٌ بطريق��ةٍ مبا�شرةٍ اأو غير مبا�ش��رةٍ من الله، كما اأن��ه في مرتبةٍ لا ي�ش��ل اإليها اأحد، 
وتكت�شب كل قوانينه وممار�شاته قدا�شةً مطلقةً، هي من قدا�شة الله تعالى ذاته، وعلى ذلك فهو الاآمر الناهي 
والمخ��ر ع��ن اإرادة الله في الاأر�ض، ولا يج��وز لاأحدٍ الاعترا�ض على حكمه اأياً كان، ب��ل الواجب الخ�شوع التام 
لاإرادت��ه وم�شيئت��ه، كما ع��رف عن الكني�شة الاإغ��راق في محاربتها للعلم والعلماء، وكل م��ا هو جديد ومخالف 
له��ذه النظري��ات التي كان��وا يعتقدونها ويفر�شون الاإيمان به��ا على النا�ض، وعا�شت اأورب��ا حينها اأكثر عهودها 
تخلف��اً وانحطاط��اً، وفي خ�شم هذه المعركة التي ن�شاأت ب��ين العلم والكني�شة، وانتهت بانت�ش��ار العلم، بداأ ظهور 
م�شطل��ح الدول��ة المدنية، كنقي�ضٍ لمفه��وم هذه الدولة وم��رادفٍ لم�شطلح العلمانية، ال��ذي ارتبط كذلك بف�شل 
الدي��ن والكني�شة ع��ن ال�شيا�شة وال�شلطة والحكم، كنتيجةٍ طبيعيةٍ للحالة الت��ي كانوا عليها، وما ن�شاأ عندهم 
اآن��ذاك من ت�شادمٍ وت�شاد بين العلم بحقائقه الجديدة ودينه��م المحرف الباطل )الاأن�شاري، 2014؛ الحوالي، 

.)1999

ثالثاً: الدولة في الاإ�شلام ...مدنية اأم دينية؟
حددت ال�شريعة الاإ�شلامية المبادئ والقواعد العامة التي يجب اأن تقوم عليها الدولة، دون اأن تن�ض �شراحة 
عل��ى �ش��كل محدد للدولة الم�شلم��ة، تاركة تفا�شيل ذلك للمجتم��ع الم�شلم؛ لاأن هذه الم�شاألة م��ن الم�شائل المتغيرة 
زمان��اً ومكان��اً وظروفاً، كم��ا اأن الدولة الديني��ة "الثيوقراطية" بمعناه��ا ال�شابق الذكر الت��ي كانت �شائدة في 
اأوروبا في قرونها الو�شطي لي�ض لها وجود في الاإ�شلام، بل هي بتلك المعاني مما ينكره الاإ�شلام وترف�شه تعاليمه 
وت�شريعات��ه المختلف��ة، وال�ش��يرة النبوية مليئة بما يدل على ذل��ك، وعليه فدولة الاإ�شلام لي�ش��ت دولةً دينيةً 
"ثيوقراطية" بهذا المعنى اأبداً، اأما الدولة الدينية بمعنى تلك الدولة التي تنتمي لدين الاإ�شلام وترجع اإليه، 
والحاكمي��ة المطلق��ة فيه��ا لله عز وجل )اإن الحك��م اإلا لله( )يو�شف، 40( ووفق ما �شرع��ه �شبحانه من �شرائعٍ 
ومب��ادئ ثابت��ة، ومنها مبداأ ال�شورى وا�شتخ��لاف الاأمة على ال�شلطة وما يندرج تح��ت ذلك من حقها في اختيار 
حكامها وعزلهم ومحا�شبتهم، وكونهم وكلاء عن الاأمة، وحقها في الاجتهاد والا�شتنباط والاأخذ بالاأ�شلح، وكل 
ه��ذا في اإط��ار الت�شلي��م بالحاكمية المطلقة لله جل في علاه وبم��ا لا يخالف تلك المب��ادئ العظيمة التي �شرعها 
�شبحانه، فدولة الاإ�شلام على هذه المعاني "دينية الت�شريع" اأو "دينية المرجعية"؛ اأي اأن الاأ�شل في ت�شريعاتها 
المختلف��ة بم��ا فيها ما ينتج عن اجتهاد الاأم��ة وتفوي�شها لل�شلطة لمن يقوم باأمرها ه��و الدين الاإ�شلامي )خليل، 

القر�شاوي، 2008(. 2011؛ 

وه��ذا الدي��ن نف�شه ه��و الدين العظيم ال��ذي �شبق الدولة المدني��ة الغربية بالدعوة اإلى كثيٍر م��ن تلك المبادئ 
العام��ة العظيم��ة، مث��ل: ال�شورى  والحرية والع��دل والم�شاواة، تلك المب��ادئ التي يجب اأن تق��وم عليها الدولة 
الم�شلم��ة ون�ض عليها الدي��ن الاإ�شلامي كمبادئ اأ�شا�شية عامة لا يمكن مخالفته��ا، وترك لاأتباعه المجال الكافي  
للاجتهاد والا�شتنباط والبحث والاأخذ بالو�شائل المنا�شبة ح�شب ما تقت�شيه الظروف والاأحوال،  في اإطار تلك 
المبادئ اأو في تفا�شيلها واآلياتها، اأو فيما �شواها مما لم تن�ض عليه ال�شريعة، اأو ن�شت عليه اإجمالًا دون تف�شيل  
لم��ا ق��د ي�شببه التف�شيل في مث��ل تلك الاأمور من حرج على الاأمة في زمان دون زم��ان اأو مكان دون مكان، وفي هذا 
يق��ول الاإم��ام ال�شاطب��ي )1992، 675( في الاعت�ش��ام: "اإن الله تعالى حكم بحكمته اأن تك��ون فروع هذه الملة 
قابلة للاأنظار ومجالا للظنون وقد ثبت عند النظار اأن النظريات لا يمكن الاتفاق فيها عادة فالظنيات عريقة 
 في اإم��كان الاخت��لاف لك��ن في الفروع دون الاأ�ش��ول وفي الجزئيات دون الكليات فلذل��ك لا ي�شر هذا الاختلاف"
ولذل��ك جعل��ت هذه الاأمور خا�شعةً لاجتهاد المتخ�ش�شين يجته��دون فيها لما فيه م�شلحة الاأمة زماناً ومكاناً وفي 
مقدم��ة تلك الاأمور الت��ي و�شع فيها ال�شرع اأمور ال�شلط��ة واختيار الحاكم واإدارة الدول��ة وموؤ�ش�شاتها و�شيا�شة 

النا�ض وغيرها )بكار، 1435ه�(.

https://doi.org/10.20428/JSS.24.2.5
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وم��ن ذل��ك اأن ال�شلطة في الاإ�شلام تقوم على ال�شورى، فه��ذا الخليفة عمر بن الخطاب ر�شي الله عنه في خطبة 
تْ، اأَلَا وَاإِنَّهَا قَدْ كَانَتْ كَذَلِكَ)1(،  ا كَانَتْ بَيْعَ��ةُ اأَبِي بَكْرٍ فَلْتَةً وَتَمَّ َ نَّ امْرُوؤٌ اأَنْ يَقُولَ: اإِنمَّ �شه��يرة ل��ه يقول: "فَلَا يَغْتَرَّ
لَيْهِ مِثْلُ اأَبِي بَكْ��رٍ، مَنْ بَايَعَ رَجُلًا عَنْ غَ��يْرِ مَ�شُورَةٍ مِنَ  هَ��ا، وَلَيْ�ضَ مِنْكُمْ مَ��نْ تُقْطَعُ الاأَعْنَ��اقُ اإِ َ وَقَ��ى �شَرَّ وَلَكِ��نَّ اللهَّ

ةً)2( اأَنْ يُقْتَلَا" )البخاري 1422ه�، 6830؛ م�شلم، د.ت، 1840(. المُ�شْلِمِيَن فَلَا يُبَايَعُ هُوَ وَلَا الَّذِي بَايَعَهُ، تَغِرَّ
وه��ذا ن���ض �شريح على حق الاأمة في اختي��ار من يحكمهما، وهذا الحاكم ماهو اإلا وكي��لٌ عن الاأمة، والوكيل ما 
هو اإلا ممثل لاإرادة موكله وهو الاأمة هنا، فللاأمة خلعه وا�شتبداله اإن راأت منه ما يوجب ذلك، فعلاقة الحاكم 
بالاأم��ة م��ا هي اإلا علاق��ة تعاقد، والحاكم م�شئول عن جمي��ع اأقواله واأفعاله، وهي ت�شرف��ات اجتهادية عليه 
تحمل م�شئوليتها، وللاأمة محا�شبته عليها وفي هذا يقول القا�شي الباقلاني)3(: "اأن الاإمام اإنما ين�شب لاإقامة 
الاأحكام والحدود واأمور �شرعها الر�شول �شلى الله عليه و�شلم وقد علم الاأمة بها، وهو في جميع ما يتولاه وكيل 
للاأمة، عليها خلعه والا�شتبدال به متى اقترف ما يوجب خلعه")الباقلاني، 2005، 144(. ويعرف الماوردي)4( 
البيع��ة باأنه��ا: "عق��د مر�شاة واختي��ار لا يدخله اإك��راه ولا اإجبار" )الم��اوردي، 2016، 66(، ويق��ول اأبو يعلى 

الفراء)5(: اإن الخليفة )وكيلٌ للم�شلمين ( )الفراء، 2000(.
ةً دعاه فاأو�شاه بقوله: "واإذا حا�شرتَ  وفي الحدي��ث كان ر�ش��ولُ الِله �شلَّجى الُله عليه و�شلَّمَ اإذا بعث اأميًرا اأو �شريَّ
اأه��لَ حِ�شنٍ فاأرادوك اأن تنزلَهم على حكمِ الِله، فلا  تنزلْهم على حكمِ الله، ولكن اأَنزِلْهم على حكمك؛ فاإنك لا 
ت��دري اأُت�شيبُ حك��مَ الِله فيه��م اأم لا" )�شحيح م�شلم، د.ت، 1731(، وفي ذلك دلال��ة وا�شحة توؤكد اأن الحاكم 

الم�شلم اإنما يحكم باجتهاده كما ذكرنا.
فالاأم��ة عل��ى ذل��ك اأو ال�شعب هو م�ش��در ال�شلطة و�شاحبه��ا، والحاكم وكيلٌ عن��ه وممثلٌ له، وه��و م�شئولٌ اأمام 
ال�شعب عن �شائر ت�شرفاته، ومن هنا ن�شتطيع اأن نقول: اإنَّ دولة الاإ�شلام دولة مدنية ذات مرجعية اإ�شلامية.
وبه��ذه المعاني ن�شتطي��ع اأن نقول: اإنَّه لا تعار�ض البتة بين دينية الدولة ومدنيتها في الاإ�شلام، كما ن�شتطيع اأن 
نق��ول: اإن دول��ة الاإ�شلام "دينية الت�شريع مدنية ال�شلطة" اأو  "دولة مدنية بمرجعية اإ�شلامية ")القر�شاوي، 
2008(، وه��ي ت��وؤدي نف���ض المعنى ال�شاب��ق المذكور، بخ��لاف "الثيوقراطية" الت��ي تقوم على ديني��ة الت�شريع 

وال�شلطة، وبخلاف العلمانية التي تقوم على مدنية ال�شلطة والت�شريع )خليل، 2011(.
رابعاً: الاإ�شلام ومبادئ الدولة المدنية:

وفي هذا ال�شدد �شوف نتعرف على بع�ض مبادئ الدولة المدنية ومقوماتها، ومدى توافقها مع �شريعتنا، واإن كانت 
ه��ذه المب��ادئ والمقومات في الحقيقة تت�شم بنوع من التداخل والارتباط في معانيها ومدلولاتها، كما تختلف من 
حي��ث كونه��ا مبادئ وقيماً اأو تحوله��ا اإلى و�شائل واآليات، وفيما يلي ا�شتعرا�ض لاأه��م هذه المبادئ وفقاً لتق�شيم 

"تحرير م�شطلح الدولة المدنية" ال�شالف الذكر:
المبداأ الاأول: المواطنة:

ي��ورد معج��م ويب�شتر )2018، فقرة 2( تعريفه للمواطن��ة في اأنها تعبير عن "كيفية ا�شتجابة الفرد لع�شويته 
في المجتم��ع"، فيم��ا تعرفه��ا دائ��رة المع��ارف الريطاني��ة )2018، فقرة 1( باأنه��ا: "علاقةُ بين الف��رد والدولة 
بحي��ث يدي��ن الف��رد بال��ولاء للدولة مقاب��ل حمايتها ل��ه"، فهي حق��وق تقابلها واجب��ات وم�شئولي��ات، وتمثل 
)1( ويق�سد عمر ر�سي الله عنه اأن بيعة اأبي بكر ر�سي الله عنه اإنما كانت فجاأة ولم يرجع فيها اإلى عامة الم�سلمين مع اأن الاأ�سل هو م�سورة الم�سلمين لعلم ال�سحابة ر�سي 

الله عنهم باأحقية اأبي بكر بها واأنه لا منازع له ولا كفء.
)2( من التغرير واأراد عمر اأن في بيعتهما تغريراً باأنف�سهما وتعري�ساً لها للقتل، والمق�سود اأن من بادر بمبايعة رجل دون الرجوع اإلى عامة الم�سلمين فقد عر�س نف�سه 

هو ومن بايعه للقتل.
)3( القا�سي اأبو بكر الباقلاني )338هـ - 402 هـ، -950 1013م( هو: اأبو بكر محمد بن الطيب الباقلاني، ، اأحد كبار علماء ع�سره واإليه انتهت رئا�سة المالكية في وقته، 

ويعد من مجددي المائة الرابعة. 
)4(  هو اأبو الح�سن علي بن محمد بن حبيب الماوردي)364هـ  -450هــ، 974م  -1058م( اأكبر ق�ساة اآخر الدولة العبا�سية، �ساحب الت�سانيف الكثيرة النافعة، الفقيه 

الحافظ، من اأكبر فقهاء ال�سافعية والذي األّف في فقه ال�سافعية مو�سوعته ال�سخمة في اأكثر من ع�سرين جزءًا.
)5( محمد بن الح�سين الفراء، القا�سي اأبو يعلى البغدادي الحنبلي، وهو اأحد فقهاء الحنابلة في الع�سر العبا�سي الثاني. ولد �سنة 380 هـ وتوفي �سنة 458 هـ، انتهت اإليه 

الاإمامة في الفقه، وكان عالم العراق في زمانه، مع معرفتة بعلوم القراآن وتف�سيره، والنظر والاأ�سول، وكان اأبوه من اأعيان الحنفية .

https://doi.org/10.20428/JSS.24.2.5
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الدائ��رة لتل��ك الحقوق ب��: "كامل الحق��وق ال�شيا�شية" ولتلك الم�شئوليات ب���: "ال��ولاء للدولة ودفع ال�شرائب 
1(، فالمواطنة اإذاً هي حق الاإن�شان في الانتماء  فقرة  والخدمة الع�شكرية")دائرة المعارف الريطانية، 2018، 
لمجتمع��ه ودولته، وممار�شة حقوق��ه ال�شيا�شية فيه، واأدائه لواجباته، بناءً عل��ى كونه مواطناً، وبغ�ض النظر 
ع��ن اأي اعتب��اراتٍ اأخ��رى، وتعني "المواطنة المت�شاوي��ة" اأن كل المواطنين يجب اأن يكون��وا مت�شاوين في الحقوق 
والواجب��ات، وع��دم التفرقة بينهم على اأ�شا�ضٍ ديني اأو طائف��ي اأو جن�شي اأو مذهبي )عبدالرزاق وعبدالغني، 
2012(، وه��ذه م��ن الاأمور التي لا نختلف حوله��ا اإجمالًا، والواقع العملي ل�شكان الدول��ة الاإ�شلامية - م�شلمين 
وغ��ير م�شلم��ين - حاف��ل بذل��ك، وال�شلم هو اأ�ش��ل علاقة الم�شلم بغ��يره م�شلم��اً كان اأو غير م�شل��م، فقد كرم الله 
بَاتِ  يِّ نَ الطَّ مْنَا بَنِ��ي اآدَمَ وَحَمَلْنَاهُمْ فِي الْرَِّ وَالْبَحْ��رِ وَرَزَقْنَاهُم مِّ الاإن�ش��ان كاإن�ش��ان قب��ل اأي �شيء اآخر )وَلَقَدْ كَرَّ
يلًا( )الاإ�ش��راء، 70(، وفي ال�شحيحين  اأن النبي �شل��ى الله عليه و�شلم  نْ خَلَقْنَ��ا تَفْ�شِ َّ لْنَاهُ��مْ عَلَ��ى كَثِ��يٍر ممِّ وَفَ�شَّ
م��روا علي��ه بجنازة، فقام لها واقفاً اإكراماً للميت، فقال له ال�شحابة: يا ر�شول الله؛ اإنها جنازة يهودي ولي�شت 
جن��ازة م�شل��م، فقال علي��ه �شلوات ربي و�شلام��ه "األي�شت نف�ش��اً"؟! )�شحيح البخاري، 1422ه���، 1312؛ م�شلم، 

د.ت، 961(.
والاإ�شلام دينٌ قائمٌ على العدل وتحريم الظلم، واأ�شمى �شور العدل هي الم�شاواة بين بني الب�شر بغ�ض النظر عن 
اأديانهم ومذاهبهم واأجنا�شهم واألوانهم ولغاتهم، وهذا اأ�شل من اأ�شول ال�شريعة، اأما بع�ض الاأحكام الا�شتثنائية 
مثل ما خُ�ضَّ به اأهل الذمة من ا�شتثناءات في بع�ض الم�شائل، وما ميز الله به الرجل عن المراأة  في بع�ض الاأحكام 
وغ��ير ذل��ك، فهي ا�شتثناءات في الاأحكام لا في الكرامة والاإن�شانية، لحك��مٍ ظاهرةٍ لا تخفى على اأولي الاألباب، 
وقلي��ل منها هو المح�شوم بالن�شو���ض القطعية ال�شريحة، فيما كثير منها تبقى محل اجتهاد لعلماء الاأمة، وقد 
 تختل��ف باخت��لاف الزمان والم��كان والاأحوال، وهي لا تتناف��ى اإطلاقاً مع مبداأ العدل والم�ش��اواة، بل هي العدل
 المطل��ق، والناظر اإليها بعين العقل والاإن�شاف يجده��ا كذلك، كيف لا وهي من ت�شريع خالق ال�شماوات والاأر�ض

بِيُر ( )الملك، 14( )الغنو�شي، 2010(. )اأَلاآ يَعْلَمُ مَنْ خَلَقَ وَهُوَ اللَّطِيفُ الْخَ
وق��د تمت��ع اأبناء الاأديان والاأع��راق المختلفة بحقوق المواطن��ة في ظل الدولة الاإ�شلامية ع��ر تاريخ الاإ�شلام 
حت��ى اأنه��م و�شلوا اإلى منا�شب عليا في بع�ض تلك الدول، كما ح�شل في دولة الاأندل�ض، وو�شول بع�ض المواطنين 
اليه��ود فيه��ا اإلى منا�شب عليا في الدولة )الخالدي، 2012(، والحا�شر يخرن��ا اأنه عند وجود مرجعيات عليا 
للدولة ين�ض عليها في الد�شتور ويتفق الجميع على احترامها، فلا ي�شر من �شيتولى ال�شلطة مادام ملزماً بالعمل 
به��ا، وفي ه��ذه الم�شاأل��ة فقد اأجاز بع���ض علماء الم�شلمين المعا�شري��ن و�شول غير الم�شلمين في الدول��ة الم�شلمة اإلى 
المجال���ض النيابي��ة ومجال���ض ال�شورى، وفي ذلك يقول زي��دان)1( رحمه الله عن ذلك: "اأم��ا انتخاب ممثليهم في 
مجل���ض الاأم��ة وتر�شي��ح اأنف�شه��م لع�شويته فنرى جواز ذل��ك لهم اأي�ش��ا؛ً لاأن الع�شوية في مجل���ض الاأمة تعتر 
م��ن قبي��ل اإبداء ال��راأي وتقديم الن�شح للحكومة وعر���ض م�شاكل الناخبين ونحو ذلك، وه��ذه اأمور لا مانع من 
قي��ام الذمي��ين بها وم�شاهمتهم فيها " )1982، 84( وهو م��ا يعطي غير الم�شلمين حق ممار�شة الن�شاط ال�شيا�شي 

والتمثيل الرلماني في الدولة الم�شلمة �شرط احترام المرجعية العليا للدولة وهي "ال�شريعة الاإ�شلامية".
ولو عدنا اإلى وثيقة المدينة التي كانت بمثابة د�شتور مكتوب يوؤ�ش�ض للحياة والعي�ض الم�شترك ويعترف بحقوق 
المواطنة ل�شكان الدولة الاإ�شلامية النا�شئة بمختلف اأديانهم واأعراقهم، �شنجد فيها: "اإنَّ يهود بني عوف اأمة 
م��ع الموؤمن��ين، لليهود دينهم، وللم�شلمين دينه��م ، مواليهم واأنف�شهم، اإلا من ظلم واأثم، فاإنه لا يوتغ )2( اإلا نف�شه، 
واأه��ل بيت��ه، واإن ليهود بني النجار مثل ما ليه��ود بني عوف، ...، واإن موالي ثعلب��ة كاأنف�شهم؛ واإنَّ بطانة يهود 

كاأنف�شهم" )ابن ه�شام، 1998، 103/2(.

)1(  عبد الكريم بن زيدان بن بيج العاني )1917م - 2014 م( فقيه عراقي معا�سر، واأحد علماء اأ�سول الفقه وال�سريعة الاإ�سلامية، له موؤلفات علمية كثيرة في مختلف 
الاخت�سا�سات ال�سرعية والقانونية والفكرية والدعوية، وتولى العديد من المنا�سب التعليمية، وهو ع�سو في عدد من المجامع العلمية الاإ�سلامية، منها: المجل�س 

الفقهي التابع لرابطة العالم الاإ�سلامي ومجل�س علماء الجامعة الاإ�سلامية وغيره.
)2(  يوتغ : يهلك.
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يق��ول الغنو�شي)1( )2010( معلقاً على ه��ذه ال�شحيفة: حيث ن�شت على اأن اليهود اأمة والم�شلمين اأمة )اأي اأمة 
العقي��دة( واأن الم�شلم��ين واليه��ود اأمة )هي اأم��ة ال�شيا�شة اأو المواطن��ة( بالتعبير الحدي��ث؛ اأي �شركاء في نظام 
�شيا�شي واحد، يخولهم حقوقاً مت�شاوية، باعتبارهم اأهل كتاب واأهل ذمة؛ اأي حاملين لجن�شية الدولة الم�شلمة 

من غير الم�شلمين .
واأه��ل الذم��ة كما ه��و معروف في الفق��ه الاإ�شلامي هم الكف��ار الذين اأبوا الدخ��ول في الاإ�شلام م��ن اأهل الكتاب 
والمجو�ض وغيرهم من الم�شركين وعبدة الاأوثان، واإن كان علماء الاأمة قد اختلفوا في الم�شركين وعبدة الاأوثان، 

لكن الراأي الراجح اأنهم ممن تنعقد لهم ذمة الم�شلمين كغيرهم من اأهل الكتاب والمجو�ض.
وعلي��ه ف��اإن حق المواطن��ة في الدولة الاإ�شلامية لا يقوم على وحدة العقي��دة اأو العن�شر، اإنما يقوم على اأ�شا�ض 
ال��ولاء للدولة، وتكفل الدول��ة الم�شلمة لجميع رعاياها الحماية والعدل وكاف��ة الحقوق الم�شروعة دون تمييز 

بينهم على اأي اأ�شا�ضٍ: ديني اأو مذهبي اأو عرقي اأو غيره.
المبداأ الثاني: الديمقراطية وتطبيق النظام الديمقراطي:

الديمقراطي��ة كلم��ة من اأ�شل يوناني وتعن��ي في اأ�شلها اللغوي "حكم ال�شعب" اأم��ا في الم�شطلح فتتعدد دلالاتها 
اأو "حكم ال�شعب  كغيره��ا م��ن الم�شطلحات ب��دءاً بتعريفها الكلا�شيكي المث��الي: "حكم ال�شع��ب نف�شه بنف�ش��ه"، 
لل�شع��ب"، وه��و تعري��ف وهدف مثالي للديمقراطية لكنه اإلى الاآن غير واقعي، فلا يمكن لل�شعب اأن يحكم نف�شه 
بنف�ش��ه بالمعن��ى الدقي��ق، ولذلك وجدت له��ا تعريفات اأخ��رى اأقرب للواق��ع، ومن ذلك تعريف دائ��رة المعارف 
الاأمريكي��ة للديمقراطي��ة باأنّجه��ا: "الط��رق المختلفة التي تجعل ال�شع��ب م�شتركاً في الحكم، وه��ذه الطرق منها 
المبا�ش��رة، ومنه��ا الليرالي��ة التي تعتمد على التمثيل ال�شعب��ي، والحكومة الد�شتورية، وح��ق الانتخاب العام، 
وهذا النوع من الديمقراطية �شائدٌ في الولايات المتحدة وبريطانيا" )غزوي، 2000، 10(، وترى دائرة المعارف 
11( اأنّجه "يمكن ا�شتخدام الديمقراطية لمعانٍ متع��ددة منها: النيابية، والقانونية،  الريطاني��ة )2018، فق��رة 
والمبا�ش��رة. اأم��ا الديمقراطي��ة المبا�ش��رة فه��ي الت��ي تُعتر �ش��كلًا من الاأ�ش��كال المتع��ددة للحكم، حي��ث يمار�ض 

المواطنون فيها حق اتخاذ القرار في الاأمور ال�شيا�شية بناءً على راأي الاأغلبيّجة".
اأم��ا عل��ى �شعيد التطبيق والممار�شة، فق��د اأ�شبحت مذهباً �شيا�شياً قائماً بذاته، ل��ه قواعده واأ�ش�شه، بما ت�شمل 
من الم�شاركة والمناف�شة، والتعددية الحزبية، والتمثيل الرلماني لل�شعب، وحرية الراأي، وال�شحافة، والرقابة 
على اأجهزة الدولة، وحق المحكومين في اختيار حكامهم ومحا�شبتهم اأو حتى عزلهم اإن ق�شروا واأ�شاءوا، وغير 

ذلك من الو�شائل والاآليات التي تقل�ض من اإ�شاءة ا�شتخدام ال�شلطة.
اأو بتعريفاتها الاأخرى على اإطلاقها مخالفة لل�شرع، اإذ لا  وه��ي بمعناه��ا الاأ�شلي "حكم ال�شعب نف�شه بنف�شه"، 
يج��وز لل�شع��ب اأو ممثلي��ه اأن يحلوا ما حرم الله اأو يحرموا ما اأحل الله، لكنها فيما �شوى ذلك من م�شائل الحياة 
العامة وو�شائلها واآلياتها، وم�شائل الخلاف والاجتهاد، وفيما لم ترد به الن�شو�ض والقواعد ال�شرعية الثابتة 
مح��ل لذل��ك، فه��ي بما تعني من قواع��د واأ�ش�ض عامة مث��ل حق الاأمة في اختي��ار الحاكم ومحا�شبت��ه اإذا اأخطاأ 
وعزل��ه اإذا انح��رف، وما ينتج عن ذل��ك من �شيغ واأ�شاليب مختلفة كالتمثيل النياب��ي لل�شعب، ونظام الاأغلبية، 
والتعددي��ة الحزبية، ووج��ود معار�شة، والتداول ال�شلم��ي لل�شلطة، وحرية ال��راأي وال�شحافة ... وغير ذلك 
مما �شبق الاإ�شارة اإليه، هي بهذه المعاني مما يتفق مع جوهر ال�شورى وغيرها من مبادئ الاإ�شلام العظيمة الذي 
�شبقه��م بالدع��وة اإليها قبل قرون، كالحري��ة والعدل ووجوب منا�شحة الحاكم وزج��ره عن ظلمه وعزله عند 

انحرافه اأو ف�شقه، وغير ذلك من المبادئ والاأدلة الواردة في هذا ال�شياق.
"والاإ�ش��لام ال��ذي اأنك��ر اأن يوؤم النا�ض في اإمامته��م ال�شغرى من يكرهون "ثلاثةٌ لا ترف��ع �شلاتهم فوق رءو�شهم 
�ش��رًا " وذك��ر اأوله��م : "رج��لٌ اأمَّ قومًا وهم له كارهون" )اب��ن ماجة، 1372ه�، 971( )2( كي��ف لا ينكر ذلك في 

.)14 فقرة  الاإمامة الكرى" )القر�شاوي، 2017، 

)1( را�سد الغنو�سي، من مواليد 1941م، �سيا�سي ومفكر اإ�سلامي تون�سي، زعيم حركة النه�سة التون�سية، وم�ساعد الاأمين العام ل�سوؤون الق�سايا والاأقليات في الاتحاد  
العالمي لعلماء الم�سلمين ونائب رئي�سه.

)2( رواه ابن ماجة )971( وقال البو�سيري في الزوائد : اإ�سناده �سحيح، ورجاله ثقات، وابن حبان في �سحيحه الموارد )377( كلاهما عن ابن عبا�س. 
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ا الاأخذ براأي الاأغلبية فلا�شك اأن الاأ�شل عند الم�شاورة وا�شتطلاع الاآراء اأن تاأخذ براأي الاأغلبية، اإذ ي�شعب  اأمَّ
ا  في كثير من الاأحيان اأن يجمع النا�ض على راأيٍ واحد، ولهذا �شواهد في ال�شريعة، ونذكر على �شبيل التمثيل ن�شَّ
للاإم��ام ال�شافعي يُرجح فيه عل��ى اأ�شا�ض الكثرة، حيث يقول في كتابه الاأم: "واأكره للرجل اأن يتولى قوماً وهم 
ل��ه كاره��ون، واإن وليهم والاأكثر منهم لا يكرهونه والاأق��ل منهم يكرهونه لم اأكره ذلك له اإلا من وجه كراهية 
��ا النظر في هذا  الولاي��ة جمل��ة، وذل��ك اأن��ه لا يخلو اأح��د ولي قلي��لًا اأو كثيراً اأن يك��ون فيهم م��ن يكرهه، واإنمَّ
172/1(، ويورد الماوردي )2016، 173( في كتابه  اإلى الع��ام الاأكثر لا اإلى الخا�ض الاأقل" )ال�شافع��ي، 1990، 
الاأح��كام ال�شلطاني��ة كلام��اً بنف�ض هذا المعنى في الاإمامة لل�ش��لاة فيقول: "اإذا اختلف اأه��ل الم�شجد في اختيار 
اإم��ام، عُمِ��ل بقول الاأكثرين"، وم��ا ا�شتعمال لفظ "جمهور الفقهاء" في م�شائ��ل الاختلاف الفقهي اإلا تعبير عن 

الكثرة، وغير ذلك من ال�شواهد ال�شرعية.
كم��ا ي��رى زي��دان )1982( رحمه الله جواز تمثيل غير الم�شلم��ين من �شكان البلد في مجال���ض ال�شورى والمجال�ض 

النيابية.
وعل��ى �شعي��د تداول ال�شلطة �شلمياً، فلا�شك اأن ذلك مق�ش��د عظيم من مقا�شد ال�شريعة الاإ�شلامية في الحفاظ 
على اأنف�ض النا�ض واأموالهم واأعرا�شهم، ومن الواقع العملي الذي يبين تداول الاأمة لل�شلطة �شلمياً ما ح�شل في 
عه��د الخلاف��ة الرا�شدة من تداول �شلمي لل�شلطة وبطرق وو�شائل مختلفة كانت �شتوؤدي اإلى تطور وثراء كبير 
في ط��رق انتق��ال ال�شلط��ة �شلمياً في الدولة الاإ�شلامية، وقب��ل اأن تتدخل عوامل اأخرى ل�شن��ا هنا ب�شدد بحثها 
لتوؤث��ر عل��ى ه��ذا الاأم��ر في نهاية خلاف��ة عثمان ر�شي الله عن��ه وما تلاها،  فق��د تولاها اأبو بك��ر وهو من بني 
تي��م، ث��م تولاه��ا  عمر وهو من بني عدي، ثم تولاه��ا عثمان وهو من بني العا�ض، ثم تولاه��ا علي وهو من بني 
ها�ش��م ر�ش��ي الله  تعالى عنهم اأجمعين )ال�شريف، 2011(، واإن كانت هذه الفكرة قد تطورت ب�شكل مختلف في 
الفك��ر الغرب��ي و�شولًا اإلى تحديد مدة الولاية لرئي�ض الدولة، وعدد المرات التي يحق له توليها، وهذا كذلك 
مم��ا لا معار�ش��ة فيه لل�شريعة الاإ�شلامية ولا ن�ض على منعه، وه��ذه الم�شاألة "تحديد مدة الولاية" من الم�شائل 
الم�شتجدة، ولم يعر�ض لها فقهاء الاأمة ال�شابقون، واحتجاج البع�ض بال�شوابق العملية لا�شتمرار الاأمراء مدى 
الحي��اة لا يحم��ل �شف��ة الاإلزام ال�شرعي��ة ولا وجه لذلك، بل قد ظهر في��ه من المفا�شد كالا�شتب��داد وا�شتئثار 
ال��ولاة بال�شلط��ة  الكثير، وعليه ف��اإذا ظهرت الم�شلحة في تحديد مدة الحاكم فلا مانع �شرعي من ذلك، وما قيل 
م��ن ح�ش��ول الاإجماع على �شرعية ا�شتمرار الولاة مدى الحياة فهذه م�شاألة اأخرى، وفي بيانها يقول القر�شاوي 
)2001، 84(: "فالاإجم��اع ال��ذي ح�شل يفيد �شرعية ا�شتمرار م��دة الاأمير مدى الحياة، وهذا لا نزاع فيه. اأما 
الاأم��ر الاآخر وهو التحدي��د اأو التاأقيت، فلم يبحثوا فيه، بل هو م�شكوت عنه، وقد قالوا: لا ين�شب اإلى �شاكت 

قول، فلا يجوز اأن ين�شب اإليهم في هذه الق�شية اإثبات ولا نفي".
اأم��ا على �شعي��د التعددية الحزبي��ة وال�شيا�شية فقد ذهب كثير م��ن العلماء والمفكري��ن الاإ�شلاميين المعا�شرين 
اإلى اإجازتها بدواعي و�شوابط محددة من اأمثال القر�شاوي)1( والغنو�شي وغيرهم وفي ذلك يقول القر�شاوي: 
ولا يوجد مانع �شرعي كذلك من وجود اأكثر من حزبٍ �شيا�شيٍ داخل الدولة الاإ�شلامية، اإذ المنع ال�شرعي 
يحت��اج اإلى ن���ض ولا ن���ض، بل اإن هذا التعدد قد يكون �شرورة في هذا الع�ش��ر؛ لاأنه يمثل �شمام اأمان من 
ا�شتبداد فرد اأو فئة معينة بالحكم، وت�شلطها على �شائر النا�ض، وتحكمها في رقاب الاآخرين، وفقدان اأي 

قوة ت�شتطيع اأن تقول لها: لا، اأو: لَم ؟ كما دل على ذلك قراءة التاريخ، وا�شتقراء الواقع.
وكل ما ي�شترط لتكت�شب هذه الاأحزاب �شرعية وجودها، اأمران اأ�شا�شيان:

 1 . اأن تعترف بالاإ�شلام - عقيدة و�شريعة - ولا تعاديه اأو تتنكر له، واإن كان لها اجتهاد خا�ض في فهمه، 
في �شوء الاأ�شول العلمية المقررة.

.)148 2. األا تعمل لح�شاب جهة معادية للاإ�شلام ولاأمته، اأيًا كان ا�شمها وموقعها )2001، 

)1(  ال�سيخ الدكتور يو�سف عبد الله القر�ساوي، من مواليد 1926م، عالم وفقيه م�سري معا�سر، ورئي�س الاتحاد العالمي لعلماء الم�سلمين �سابقا، له ما يزيد عن 170 
موؤلفاً من الكتب  والر�سائل، ومن الفتاوى المتعددة،كما قام بت�سجيل حلقات البرامج الدينية المتنوعة وغيرها.

https://doi.org/10.20428/JSS.24.2.5
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D8%A6%D9%8A%D8%B3_%D8%A7%D9%84%D8%A7%D8%AA%D8%AD%D8%A7%D8%AF_%D8%A7%D9%84%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85%D9%8A_%D9%84%D8%B9%D9%84%D9%85%D8%A7%D8%A1_%D8%A7%D9%84%D9%85%D8%B3%D9%84%D9%85%D9%8A%D9%86
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D8%B9%D8%A7%D9%84%D9%85_(%D8%A5%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85)
https://ar.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%AA%D9%88%D9%89
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فتل��ك التعددي��ة مقبولة ما دام��ت معترفة بالاإ�شلام عقي��دة و�شريعة وموالية للدولة الم�شلم��ة وتتناف�ض تلك 
الاأحزاب برامج مختلفة لبناء الاأوطان والو�شول اإلى ال�شلطة بطريقة الانتخابات ال�شعبية بدلًا من ال�شراع 
لاأجل ال�شلطة بال�شلاح اأو الخروج على الحكام بالقوة واإراقة الدماء وما يترتب على ذلك من مفا�شد عظيمة.
وعل��ى �شعيد القبول بالاآخر ومن اإدراك عميقٍ و�شليم لطبيعة الاإن�شان ورف�شه للقهر والاإجبار والت�شلط، نجد 
الت�ش��ور الاإ�شلامي كذلك يرهن عل��ى قبوله بالاآخر وبالاختلاف معه، ويوؤ�ش�ض الاإ�ش��لام لذلك تاأ�شي�شاً علمياً 
وواقعياً عندما يرف�ض كل اأ�شكال العن�شرية تجاه الاآخر اأو ت�شنيفه بح�شب اللون اأو العرق اأو الجن�ض اأو غيرها 
 م��ن الممي��زات غير الاختياري��ة، كما يرف�ض الا�شتب��داد الفكري والاإك��راه العقائدي في الممي��زات الاختيارية، 
وينه��ى ع��ن اإجبار المخالف على اعتن��اق دين اأو القبول براأي اأو فكر اأو مذهب على غ��ير قناعة منه ) لَا اإِكْرَاهَ 
ي��نِ( )البق��رة، 256(، و�شم��ان الاإ�شلام حق حرية العبادة والعقيدة وما يتب��ع ذلك من اأحوال �شخ�شية  فِي الدِّ
وعلاق��ات اجتماعي��ة لغير الم�شلمين في المجتمع الم�شلم دليل على ذل��ك )الاإدري�شي، 2009(، كما لا يعني القبول 
بالاآخ��ر والاخت��لاف معه بال�شرورة الت�شليم ب�شحة معتقداته اأو اآرائ��ه، ولا يعني بال�شرورة ال�شماح بالاأفكار 
والمب��ادئ المخالف��ة لل�شريعة الاإ�شلامية وبالدع��وة اإليها بحجة القبول بالاآخر، بقدر م��ا يعني قبول التعاي�ض 

والتعامل مع الاآخر اأياً كان، وحفظ حقوقه وحرياته الم�شروعة وحقه في ممار�شتها.
كما اأن الاإ�شلام الذي اأتى بهذه المبادئ العظيمة وفي مقدمتها "ال�شورى"، قد ترك الو�شائل والاآليات التي تقيم 
به��ا الاأمة ه��ذه الاأمور خا�شعة لاجته��اد الاأمة وحاجتها،  وهي ق��د تختلف زماناً ومكاناً طبق��اً لتلك الظروف 
)القر�شاوي، 2017 (، لكن مثل هذه الو�شائل باعتبارها اأداة لبناء المجتمعات لا هدمها، يجب اأن تبقى ملتزمةً 
باأ�شول ال�شريعة الاإ�شلامية ومقا�شدها و�شوابطها العامة، "وهي موجهاتٌ لا تكبل العقل ولا تحد من ن�شاطه، 
به الحيرة  داً باأنوارٍ تهديه ومقا�شد تحميه من ال�شلال وبيقينيات تعمر القلب وتجنّج بل تطلقه حراً طليقاً مزوّج

لُّ وَلا يَ�شْقَى( )طه، 123()الغنو�شي، 2010(. بَعَ هُدَايَ فَلا يَ�شِ )فَمَنِ اتَّ
وق��د ناق���ض ق�شي��ة الديمقراطي��ة بتفا�شيله��ا المختلف��ة واأجازها كثير م��ن علم��اء الع�ش��ر ومفكريه)1(وكثير 
م��ن القائل��ين بع��دم جوازه��ا اإنم��ا م��رد ذل��ك عنده��م اإلى لب���ض في مفه��وم الحاكمي��ة، فه��م يجعل��ون مفه��وم 
بذل��ك التعمي��م ال��ذي راأين��اه في ا�شت��دلال الوادع��ي ال�شاب��ق وغ��يره - في مو�ش��ع الندي��ة  "الحاكمي��ة" - 
ويربط��ون ب��ين الدول��ة المدني��ة والديمقراطي��ة وب��ين فل�شفته��ا العلماني��ة  والمقابل��ة "ل��لاإرادة ال�شعبي��ة"، 
)الاأن�ش��اري، 2014(، م��ع اأننا لو نظرن��ا للديمقراطية كو�شيلة لا مبداأ غرب��ي، واأر�شخناها لحاكمية ال�شريعة 
فيمكن فهمها في هذا الاإطار على اأن تكون ال�شريعة هي المرجعية العليا، وهي م�شدر جميع الت�شريعات والقوانين 
وحاكم��ة له��ا، ولا مانع لل�شعب اأو من يمثل��ه في اإطار ذلك من اأن ي�شرع لنف�شه ما يحتاج من ت�شريعات وقوانين لا 

تعار�شها، وهذا هو مفهوم حاكمية ال�شريعة كما يراه كثير غيرهم من اأبناء الاأمة.
المبداأ الثالث: العلمانية:

والعلماني��ة في معناه��ا الح��رفي تعن��ي "المادي��ة اأو الدنيوي��ة" وتعني "رف���ض اأو ا�شتبع��اد الدي��ن والاعتبارات 
1( اأما في معناها الا�شطلاحي فتعني "مبداأ ف�شل الدولة عن الموؤ�ش�شات  الدينية")معجم ويب�شتر، 2018، فقرة 
الدينية")معجم اأك�شفورد، 2018، فقرة 1( وقد ات�شع المجال الدلالي للكلمة على يد المفكر الغربي هوليوك)2( 
ال��ذي ع��رف العلمانية باأنها: "الاإيم��ان باإمكانية اإ�شلاح ح��ال الاإن�شان من خلال الط��رق المادية دون الت�شدي 
لق�شية الاإيمان �شواء بالقبول اأو الرف�ض" )اأحمد، 2010، 238(. اإذاً فالعلمانية تعني ف�شل الدين عن الدولة، 
وع��دم قي��ام الحكم على اأ�شا�ضٍ ديني، فلا يتدخل الدين في اأمور الحكم وال�شيا�شة، وهذه من اأهم ركائز الدولة 
المدني��ة في الفك��ر الغربي، ووفقاً لل�شياق التاريخي المذكور �شلفاً فقد اأتت هذه الفكرة للتخل�ض من �شلطة وجور 
الدولة الدينية الكن�شية المت�شلطة في اأوربا التي قيدت الاإن�شان عن الفكر والاإبداع، فلما تم اإ�شقاطها انطلقت 

)1(  من اأمثال الاإمام محمد الغزالي، وال�سيخ د. يو�سف القر�ساوي، وال�سيخ را�سد الغنو�سي، والاأ�ستاذ د.محمد عمارة وغيرهم.
)2(  جورج يعقوب هوليوك )1817م ـــ 1906م( كاتب اإنكليزي ولد في برمنغهام ، انكلترا �ساغ م�سطلح العلمانية في عام 1851  عندما اأوردها في مقال له ن�سره في مجلة 

"ذي ريزونور" وغيره من الم�سطلحات. 

https://doi.org/10.20428/JSS.24.2.5
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تل��ك ال��دول في �شلم الح�شارة المادي��ة وتخل�شت من تلك القيود حتى و�شلت اإلى ما نراه اليوم، وفي تلك الاأثناء 
الت��ي كان��ت تعي�ض فيها اأوربا تحت ربقة الجهل والتخلف كانت الاأم��ة الاإ�شلامية تعي�ض ع�شور الرقي والتقدم 
الح�ش��اري في �شت��ى مجالات الحي��اة، ودون حاجتها لمثل هذه المب��ادئ، فارتباط العلماني��ة بالدولة المدنية هو 
مج��رد واقع��ة لا قانون، واإذا كان من �شروط الدولة المدنية كما ن�شاأت عليه في الفكر الغربي اأن تكون علمانية 
فلي�ض �شرطاً في الدولة الم�شلمة اأن تكون علمانية، فالدولة الاإ�شلامية لي�شت دولة ثيوقراطية بالمعنى الغربي، 
واإذا كان��ت العلمانية ق��د اأتت لرف�ض الا�شتبداد الديني الكن�شي، فال�شريع��ة الاإ�شلامية ترف�ض الا�شتبداد اأياً 

كان دينياً اأو غير ديني )ال�شعدي، 2014(. 
وهكذا يظهر لنا اأنه لا حاجة لنا بمثل هذا المبداأ )العلمانية( لمخالفته ال�شريحة لاأ�شول �شريعتنا الاإ�شلامية، 
فالحاكمي��ة المطلقة عندن��ا كم�شلمين هي لله عز وجل وحده ) اإن الحكم اإلا لله( ) يو�شف، 40( ودين الاإ�شلام 
دي��ن �شام��ل كام��ل لكل جوان��ب الحياة المختلفة، ف��لا يمكن فيه عزل الدين ع��ن ال�شيا�شة، ولا ع��زل الدين عن 
الحك��م، كم��ا اأن هذا الدين هو دين العل��م والح�شارة، واآيات القراآن مليئة بما يدل عل��ى ذلك، واأول كلمة نزلت 
من القراآن كانت "اقرا"، وهو دين �شالح لكل زمان ومكان بما فيه من مبادئ خالدة واأ�شول ثابتة لا تتغير، كما 
جع��ل ه��ذا الدين للاأمة دائرة اأخ��رى في اإطار تلك الموجهات فللاأمة – ويمثله��ا المجتهدون واأ�شحاب التخ�ش�ض 
–  في هذه الدائرة اأن تبدع وتطور وتنتج ما تحتاج اإليه من قوانين وت�شريعات وفي مختلف جوانب الحياة، ولا 

يمكن لدين عظيم كهذا اأن ي�شادم العلم والعقل ال�شليم اأو اأن يقف في وجه الح�شارة والتقدم.
المبداأ الرابع: الد�شتور:

وج��ود د�شت��ور ينظ��م �شلطات الدول��ة المختلفة وحق��وق وحري��ات وواجبات الاأف��راد والهيئ��ات، وفي مقدمتها 
الحق��وق ال�شيا�شي��ة، وكيفي��ة ممار�ش��ة ال�شلط��ة، واختيار الحاك��م ومراقبته وغ��ير ذلك من الم�شائ��ل، كل ذلك 
لا يتعار���ض م��ع الاإ�ش��لام في �شيء، ب��ل اإن النبي �شلى الله علي��ه و�شلم كان اأول م��ن و�شع د�شت��وراً مكتوباً، نظم 
ال�شيا�ش��ة الداخلي��ة والعلاقات الخارجي��ة للدولة الاإ�شلامي��ة النا�شئة، وهو ما عرف في التاري��خ الاإ�شلامي ب� 
"وثيق��ة المدين��ة" )ال�شعيب��ي، 2006(. وما يلزم الاإ�ش��ارة اإليه في هذا الجانب - وهو ال�ش��يء الذي قد نختلف 
في��ه م��ع بع�ض اأولئك المنادين بمثل هذه الاأفكار - ه��و اأن تكون المرجعية الوحيدة التي يدون على اأ�شا�شها هذا 
الد�شت��ور ه��ي مبادئ ال�شريعة الاإ�شلامي��ة، باأدلتها الكلية، واأ�شولها القطعي��ة، وم�شادرها المعترة، ولا مانع في 
اإط��ار تلك المح��ددات ال�شرعية من الا�شتفادة من تجارب الاآخرين وخ��رات الاأمم والح�شارات المعا�شرة، وهي 

دائرة وا�شعة لكل ذوي التخ�ش�ض والاجتهاد. 
المبداأ الخام�ض: �شيادة القانون:

وهو كما تعرفه الاأمم المتحدة باأنه: 
ي�شير اإلى مبداأ الحكم الذي يكون فيه جميع الاأ�شخا�ض والموؤ�ش�شات والكيانات والقطاعان: العام والخا�ض 
- بما في ذلك الدولة ذاتها - م�شوؤولين اأمام قوانين �شادرة علنا، وتطبق على الجميع بالت�شاوي، ويحتكم 
في اإطارها اإلى ق�شاء م�شتقل، وتتفق مع القواعد والمعايير الدولية لحقوق الاإن�شان. ويقت�شي هذا المبداأ 
كذل��ك اتخاذ تدابير لكفالة الالتزام بمب��ادئ �شيادة القانون، والم�شاواة اأمام القان��ون، والم�شوؤولية اأمام 
القانون، والعدل في تطبيق القانون، والف�شل بين ال�شلطات، والم�شاركة في �شنع القرار، واليقين القانوني، 

.)United Nations, 2004, 4( وتجنب التع�شف، وال�شفافية الاإجرائية والقانونية
وفي ه��ذا ال�ش��دد فالاإ�شلام دي��ن العدل والم�شاواة، والنا�ض في نظره مت�ش��اوون في الحقوق والواجبات، ولا تمييز 
بينه��م اإلا بالتق��وى، وه��ي تخ�ض علاقة الاإن�شان بربه، وي�ش��دد القراآن الكريم ويوؤ�ش�ض له��ذا المبداأ في موا�شع 
كُمْ �شَنَاآنُ  امِيَن لله �شُهَ��دَاءَ بِالْقِ�شْ��طِ وَلا يَجْرِمَنَّ هَا الَّذِينَ اآمَنُ��وا كُونُوا قَوَّ كث��يرة، وم��ن ذلك قوله تعالى: )يَ��ا اأَيُّ
ا تَعْمَلُونَ()�شورة المائدة، 8(، وير�شخ  قُوا اللهّج اإِنَّ الله خَبِير بِمَ قْوَى وَاتَّ قَوْمٍ عَلَى اأَلا تَعْدِلُوا اعْدِلُوا هُوَ اأَقْرَبُ لِلتَّ
النبي �شلى الله عليه و�شلم هذا المعنى ويوؤكد �شرورة خ�شوع الجميع بلا ا�شتثناء ل�شلطة القانون، واألا يُ�شتثنى 
ا اأَهْلَكَ الَّذِينَ قَبْلَكُ��مْ اأَنَّهُمْ كَانُوا  َ اأح��د م��ن تطبيقه حكاماً ومحكوم��ين، حيث يقول �شلى الله عليه و�شل��م : "اإِنمَّ
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د  مَّ ِ لَوْ اأَنَّ فَاطِمَةَ بِنْتَ مُحَ دَّ وَايْمُ اللهَّ عِيفُ اأَقَامُوا عَلَيْهِ الْحَ رِي��فُ تَرَكُوهُ وَاإِذَا �شَرَقَ فِيهِمْ ال�شَّ اإِذَا �شَ��رَقَ فِيهِمْ ال�شَّ
1422ه�، 3475؛ م�شلم، د.ت، 3202( . البخاري،  �شَرَقَتْ لَقَطَعْتُ يَدَهَا")�شحيح 

وعليه فهذا المبداأ مما دعا اإليه الاإ�شلام واأقره ليتحقق العدل وي�شود النظام في الدولة الاإ�شلامية، ويقابله في 
الاأ�ش��ل ال�شرعي �شيادة ال�شريع��ة التي اأنزلها الله تعالى لحماية م�شالح النا�ض الدنيوية والاأخروية، وما دام 

ذلك القانون يحمى تلك الم�شالح ال�شرعية ولا يعار�ض ال�شريعة الاإ�شلامية فلا تعار�ض بينها وبينه.
المبداأ ال�شاد�ض: الحقوق والحريات العامة:

عرفت الاأمم المتحدة حقوق الاإن�شان باأنها: �شمانات قانونية عالمية لحماية الاأفراد والجماعات من اإجراءات 
الحكوم��ات التي تم�ض الحريات الاأ�شا�شية والكرام��ة الاإن�شانية،ويلزم قانون حقوق الاإن�شان الحكومات ببع�ض 

.)United Nations, 2018, para. 1( الاأ�شياء ويمنعها من القيام باأ�شياء اأخرى
اأم��ا في الفك��ر الاإ�شلامي فاإن مبداأ الحقوق والحري��ات العامة يقوم على اأ�شا�ض مب��داأ التكريم والت�شريف الذي 
خ���ضَّ الله ب��ه هذا الاإن�شان، فقد خلقه �شبحانه بيده، واأ�شجد له ملائكت��ه تكريماً وت�شريفاً، وعليه فقد خ�ضَّ 
 الله ه��ذا المخل��وق المك��رم ب��كل ما م��ن �شاأن��ه اأن يرفع من ق��دره ويحفظ ل��ه كرامت��ه ويحقق به ذات��ه بقوله:
نْ خَلَقْنَا  َّ لْنَاهُمْ عَلَى كَثِ��يٍر ممِّ بَ��اتِ وَفَ�شَّ يِّ ��نَ الطَّ مْنَ��ا بَنِ��ي اآدَمَ وَحَمَلْنَاهُ��مْ فِي الْ��رَِّ وَالْبَحْرِ وَرَزَقْنَاهُم مِّ )وَلَقَ��دْ كَرَّ

يلًا( )الاإ�شراء، 70(. تَفْ�شِ
ويع��د مب��داأ الحق��وق والحري��ات في ال�شريع��ة الاإ�شلامية مح��ور مقا�شدها وركيزة م��ن اأعظ��م ركائزها، وتلك 
الحق��وق والحري��ات التي كفلتها ال�شريعة لهذا الاإن�شان لي�شت هبة من حاكم اأو جائزة من نظام اأو فرد، بل هي 
حق��وق منحه��ا الله ل��ه وكرمه بها، وفي هذا اأعظ��م �شيانةٍ لها فلا يجوز لاأحدٍ كائناً م��ن كان اأن يتعدى عليها اأو 

يحول بينه وبينها.
كُم  وفي خطب��ة ال��وداع يوج��ه �شل��ى الله عليه و�شل��م خطابه للاأم��ة قائ��لًا: "اإنَّ دِماءَكُ��م، واأمْوالَك��م واأعْرا�شَ
1422ه�، 105؛ م�شلم،  ح��رامٌ عَلَيْكُ��م كَحُرْمة يومِكُم هَذَا، في �شهرِكُمْ هَذَا، في بلَدكُم هَ��ذَا" )�شحيح البخاري، 
ةِ" )�شحيح  د.ت، 1679( ويق��ول �شل��ى الله عليه و�شل��م في حديث اآخر "من قتل مُعاهَدًا لم يَ��رَحْ رائحةَ الجنَّ
البخ��اري، 1422ه���، 2995(، وفي هذين الحديثين يحدد �شل��ى الله عليه و�شلم بع�شاً من تلك الحقوق وحرمة 

الاعتداء عليها، وهي حق الاإن�شان في الحياة، وحقه في حرمة ماله وعر�شه وحياته وم�شكنه الخا�ض.
كم��ا كفلت ال�شريعة حرية العقيدة وممار�شة ال�شعائر الدينية، وحق العدل وحق الم�شاواة في نظرتها للاإن�شان 
نْثَ��ى وَجَعَلْنَاكُمْ �شُعُوبًا وَقَبَائِ��لَ لِتَعَارَفُوا اإِنَّ  ا�ضُ اإِنَّا خَلَقْنَاكُ��مْ مِنْ ذَكَرٍ وَاأُ هَا النَّ دون تميي��ز كقول��ه تعالى: )يَ��ا اأَيُّ

ِ اأَتْقَاكُمْ( )الحجرات، 13(. اأَكْرَمَكُمْ عِنْدَ اللهَّ
وكفل��ت ال�شريع��ة حرية الراأي وهي من اأهم الحريات العامة، فالاإ�شلام ال��ذي يدعو اأتباعه اإلى اإعمال العقل 
رْ�ضِ فَتَكُ��ونَ لَهُمْ قُلُوبٌ يَعْقِلُ��ونَ بِهَ��ا اأَوْ اآذَانٌ يَ�شْمَعُونَ بِهَا  والفك��ر كم��ا في ق��ول الله تعالى: )اأَفَلَ��مْ يَ�شِيُروا فِي الاأَ
دُورِ( )الحج، 46(، وينهاهم عن فر�ض الاآراء والمذاهب  ارُ وَلَكِنْ تَعْمَى الْقُلُ��وبُ الَّجتِي فِي ال�شُّج هَ��ا لا تَعْمَى الاأَبْ�شَ فَاإِنَّج
ي��نِ( )البق��رة، 256( وياأمر بالجه��ر بالحق والاأمر  والعقائ��د عل��ى الاآخرين كقول��ه تعالى: )لَا اإِكْ��رَاهَ فِي الدِّ
، وَاللهَّ لَتَاأْمُرُنَّ بِالْمعَْرُوفِ،  بالمع��روف وع��دم ال�شكوت عن الظلم والظالمين كقول النبي �شلى الله عليه و�شلم: "كَلاَّ
رًا، اأَوْ  ��قِّ قَ�شْ رُنَّهُ عَلَى الْحَ طْ��رًا، ولَتَقْ�شُ قِّ اأَ الم، ولَتَاأْطرُنَّ��هُ عَلَى الْحَ وَلَتَنْهَ��وُنَّ عَ��نِ الْمنُْكَ��رِ، ولتَاأْخُذُنَّ عَلَى يَ��دِ الظَّ
..." )رواه اأَبُو داود والترمذي وَقالَ: حديثٌ ح�ش��نٌ. وهَذَا لفظ اأَبي  كُ��مْ عَلَى بَعْ���ضٍ رِبَ��نَّ اللهَّ بقُلُ��وبِ بَعْ�شِ لَيَ�شْ

داود(.
فه��ذا الدي��ن لا يمك��ن اأن يعار�ض حرية ال��راأي، فمادام من ح��ق الاإن�شان اأن يفكر، فمن حق��ه اأن يعر عن راأيه 
ال��ذي تو�ش��ل اإلي��ه بالفكر والنظ��ر اأو قلد فيه غ��يره، والممار�شة العملي��ة للم�شلمين منذ عه��د النبي �شلى الله 
علي��ه و�شلم والخلفاء الرا�شدين ومن بعدهم والمذاهب الفقهية والفكرية المختلفة توؤكد ذلك، ولي�ض لل�شلطان 
اأو المجتم��ع اأن يمن��ع اأحداً من اإبداء راأيه، اأو يكب��ت و�شائل التعبير عن الراأي والات�شال بين النا�ض، فهي حرية 
ينبث��ق منه��ا حريات اأخرى، مثل: حرية ال�شحافة وو�شائل الاإع��لام، وحرية الن�شر والتاأليف وغيرها، و�شيرة 
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النب��ي �شلى الله عليه و�شلم وحياة الخلف��اء الرا�شدين والتاريخ الاإ�شلامي مليء بكثير من النماذج الحية التي 
توؤكد هذا المبداأ.

وحت��ى لا تتح��ول حرية الراأي اإلى فو�شى وفتنة، تزعزع اأمن و�شلام��ة المجتمع والنظام العام في الدولة، فقد 
و�ش��ع له��ا الاإ�ش��لام محددات و�شوابط نابع��ة من نظامه القيم��ي والاأخلاقي، بحيث يت�شدى له��ا اإذا ا�شتهدفت 
الفتنة، اأو اأدت اإلى تمزيق المجتمع اأو األحقت �شرراً بالغير دون وجه حق، فهي �شوابط ومنظمات لتلك الممار�شة 
ولي�ش��ت قي��وداً وموان��ع حتى لا تنحرف ع��ن مق�شدها، وف��رق بين التنظي��م والتقييد، وهي منع م��ن الاعتداء 
ولي�ش��ت منعاً من الح��ق )الخطيب، 2007(، وكل ال�شرائع والقوانين ال�شماوي��ة والو�شعية ت�شع تلك ال�شوابط 

والقيود وفقاً لروؤاها ومرجعياتها العليا.
وق��د كفل��ت ال�شريعة ح��ق الاأمن والحري��ة ال�شخ�شية والتنقل والتعلي��م، وحق العمل، وح��ق التملك وحماية 
الممتلكات والاأموال وغير ذلك من الحقوق والحريات، كما كفلت ال�شريعة للاإن�شان هذه الحقوق والحريات على 
اأ�شا���ض مب��داأ الت�شريف والتكريم لهذا الاإن�شان، فاإنها تق��ر اأن هذه الحقوق والحريات يجب اأن تبقى في اإطارها 
ال�شحي��ح، وبم��ا لا يتعار�ض م��ع م�شلحة الفرد والمجتمع مع��اً، اأو مع م�شلح��ة الاإن�شان واأخي��ه الاإن�شان، ولذلك 
اأق��رت ال�شريعة الاأ�ش��ول والقواعد التي تحفظ للجميع حقوقهم وحرياته��م، وتحقق ذلك التوازن بين الفرد 
ومجتمعه دون اأن يتعدى ذلك للم�شا�ض بحقوق وحريات الاآخرين اأفراداً كانوا اأو جماعات، وهذه الحدود هي 
ال�شي��اج ال��ذي يحفظ المجتمع باأ�شره، فلا يقع في فخ العبث والفو�شى بم�شمى الحقوق والحريات، كما ي�شير اإلى 
الِموُنَ()البقرة، 229(  ِ فَاأُوْلَئِكَ هُمُ الظَّ ِ فَلَا تَعْتَدُوهَا وَمَن يَتَعَدَّ حُ��دُودَ اللهَّ ذل��ك قول��ه تعالى: )تلْكَ حُدُودُ اللهَّ

)ال�شيد، 2010، 7(.
فالحري��ات في اإط��ار تل��ك الحدود طاعة، وه��ي مع�شية بتجاوز تلك الح��دود ال�شرعية، فح��ق الفرد في حرية 
العم��ل وك�ش��ب المال مثلًا يكون طاعة مادام من وجهٍ حلال وبالطرق الم�شروعة، ويكون مع�شيةً وحراماً اإذا كان 
بو�شائل غير م�شروعة كال�شرقة والر�شوة والغ�شب والربا وما من �شاأنه التعدي على حقوق وحرمات الاآخرين، 

وهكذا.
المبداأ ال�شابع: الف�شل بين ال�شلطات وتنظيم الرقابة الق�شائية:

تع��ود اأ�شا���ض فك��رة الف�شل بين ال�شلط��ات اإلى الفلا�شف��ة اليونانيين القدام��ى وبالتحديد اإفلاط��ون واأر�شطو، 
حي��ث كان��وا اأول من ن�شوا على اأن تركي��ز وظائف الدولة في �شلطة واحدة من �شاأن��ه اأن يف�شي الى الا�شتبداد 
والا�شتئثار بال�شلطة، وبالتالي يجب اأن تتوزع وظائف الدولة على هيئات مختلفة تتعاون فيما بينها لتحقيق 
ال�شالح العام، وبعد ذلك جاء المفكر الاإنجليزي جون لوك واأبرز هذه الفكرة ب�شكل اأو�شح، حيث يرى لوك اأن 
ال�شلط��ات في الدول��ة هي االت�شريعية والتنفيذي��ة وما اأ�شماها �شلطة العلاقات الدولي��ة، لكن المنظر الحقيقي 
له��ذا المب��داأ هو المفكر الفرن�شي مونت�شكيو)1( الذي عا�ض في القرن الثامن ع�شر وذلك في كتابه: "روح ال�شرائع" 
وي��رى مونت�شكي��و اأن تركيز ال�شلطة في يدٍ واحدة م��ن �شاأنه اأن يف�شي اإلى الا�شتبداد و�شياع الحرية الفردية، 
واأن ال�شلط��ة المطلق��ة مف�شدة مطلق��ة، وبالتالي يجب ف�شل ال�شلط��ات اإلى �شلطة ت�شريعي��ة و�شلطة تنفيذية 
واأخ��رى ق�شائي��ة، تمار���ض كل منه��ا اخت�شا�ش��ات مح��ددة وتتب��ادل الرقابة عل��ى بع�شها لا�شيم��ا ال�شلطتين: 
التنفيذي��ة والت�شريعي��ة، واأن ه��ذا ي�شم��ن حماي��ة الحق��وق والحري��ات العام��ة و�شي��ادة القان��ون في الدولة 

)عبدالوهاب، 1996؛ هوريو، 1977(.
اإذا فاأ�شا�ض مبداأ الف�شل بين ال�شلطات يقوم على ركيزتين اأ�شا�شيتين:

1- عدم تركيز وظائف الدولة في يد هيئة واحدة.
2- تق�شي��م وظائ��ف الدولة اإلى ثلاث وظائ��ف اأ�شا�شية هي : الوظيفة الت�شريعي��ة ، والوظيفة التنفيذية ، 

والوظيفة الق�شائية )الطماوي، 1974، 448(.
ورغ��م ع��دم ظه��ور فكرة الف�ش��ل بين ال�شلط��ات الثلاث في الفك��ر الاإ�شلامي به��ذه الكيفي��ة، اإذ كان الخليفة اأو 
ال��والي في الدول��ة هو من يعين الق�شاة اأو يمار�ض الق�شاء بنف�ش��ه لكن ال�شير تذكر لنا اأن اأولئك الولاة كانوا في 

)1(  �سارل لوي دي �سيكوندا المعروف با�سم مونتي�سكيو)1689 م ـــ 1755م(، فيل�سوف فرن�سي �ساحب نظرية ف�سل ال�سلطات الذي تعتمده غالبية الاأنظمة حاليا.
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غاي��ة الخ�ش��وع للقانون والاعتراف بكامل �شيادت��ه، فهذا القا�شي �شريح بن الحارث ب��ن قي�ض الكندي من اأهل 
اليم��ن، وق��د حكم �شد اأمير الموؤمنين عم��ر بن الخطاب في عهده  ر�شي الله عنه ل�شال��ح خ�شمه الاأعرابي )ابن 
�شع��د، 1990(، وحك��م �شد اأمير الموؤمنين علي ب��ن اأبي طالب زمن خلافته ر�شي الله عن��ه ل�شالح خ�شمه الذمي 
)اليه��ودي( في ق�شي��ة ال��درع الم�شه��ورة )الظبي، 1947(، وق��د �شهد بتل��ك الا�شتقلالية اليه��ودي نف�شه، حيث 
ق��ال بع��د �شماعه للحكم ل�شالح��ه: “اأيخا�شمني الخليفة لقا�شيه فيحكم عليه”!!!..وه��ذا مثال وا�شح يوؤكد 
ا�شتق��لال الق�شاة وخ�شوع الجميع للقان��ون في ظل دولة الاإ�شلام حتى ولو كان الخ�شم هو الاأمير اأو الخليفة اأو 
رئي���ض الدولة نف�ش��ه، فال�شير تذكر لنا اأن الاأمة كانت تحقق تلك الاأهداف نف�شها التي يهدف مبداأ الف�شل بين 

ال�شلطات اإلى تحقيقها بناءً على مبادئ �شرعية اأخرى، وهي تحقيق العدالة والخ�شوع للقانون.
وم��ن خ��لال هذا الا�شتعرا���ض ن�شل اإلى اأن مفهوم الف�شل بين ال�شلطات لا يتع��دى اأن يكون و�شيلةً لمنع ا�شتفراد 
هيئ��ة واح��دة في الدولة بال�شلطة، وما قد ينت��ج عن ذلك من ا�شتبداد اأو اإ�ش��اءة لا�شتخدامها، وبالتالي يدعو 
اإلى تنظيمه��ا بال�ش��كل المذكور، ومثل هذه الو�شيلة وغيرها م��ن الو�شائل الاأخرى التي قد ترى الدولة حاجتها 
للاأخ��ذ بها، وت�شارك في اإخ�شاع الجميع للقان��ون، واإقامة العدالة، وحماية حقوق وحريات الاأفراد الم�شروعة 
وتعزي��ز اأداء الموؤ�ش�شات، مثل تطبيق اأنظمة الرقابة الرلمانية والق�شائية والمجتمعية على اأجهزة وموؤ�ش�شات 

الدولة وغيرها، لا �شك اأنه مما لا يتعار�ض مع الاإ�شلام في �شيء ولا مانع �شرعي منه.
ومم��ا يجدر ذكره هن��ا اأن هناك نوعاً اآخر من الرقابة قل اأن تتعر�ض له الاأنظمة المادية والقوانين الو�شعية، 
و�شام��ن مه��م م��ن �شمانات التزام تطبيق �شي��ادة القانون، وه��ذا ال�شامن لا يكاد يكون موج��وداً اإلا في ال�شرائع 
الربانية ال�شماوية التي لم يتبق منها على حقيقته دون تحريف اإلا الدين الاإ�شلامي، وهذا ال�شامن لو اهتمت 
به الدول الم�شلمة وحر�شت على تربية �شعوبها عليه، لاأدى دوراً كبيراً ومحورياً في تطبيق القوانين والاأنظمة 
و�شيادته��ا م��ا دامت ملتزمةً بال�شرع، هذا ال�شامن هو رقابة الله عز وج��ل وما ينتج عن ذلك من رقابة ال�شمير 

ورقابة الذات والفرد على نف�شه.
اإن اإيمان الم�شلم برقابة الله عز وجل عليه اليوم في الدنيا، وح�شابه له غداً في الاآخرة وما يترتب على ذلك من 
جزاءٍ ٍ عادلٍ في الدارين، يحمله على تحري الحق وال�شواب واجتناب الباطل والاإثم في جميع جوانب حياته.
وبناءً على ذلك فاإن المحافظة على الواجبات اأياً كانت، والاإتقان في العمل، وعدم التعدي على حقوق وحريات 
الاآخري��ن وحرماتهم ال�شرعية اأياً كانوا، وتطبيق الاأنظم��ة والقوانين ال�شرعية، وتقديم الم�شالح العامة على 
الم�شالح ال�شخ�شية والفئوية ال�شيقة، واإقامة العدل ومحاربة الظلم والا�شتبداد، وكل ما فيه م�شلحة الدولة 
الم�شلم��ة، وكل م��ا من �شاأنه اأن يكون �شبباً لاأمنها وا�شتقرارها والم�شاركة في رفعتها ونه�شتها من فعلٍ اأو ترك، فاإن 
الم�شل��م يفعل��ه تعبداً وطاع��ةً لربه جلَّج في علاه، قبل اأن يكون مجرد اإ�شقاطٍ لواجب اأو �شدٍ لحاجة اأو خوفٍ من 

�شلطان.
خام�شاً: الدولة المدنية... التطبيق والعوائق:

وفي ظ��ل م��ا تحتويه �شعوب اأمتنا العربية والاإ�شلامية من تنوع ثقافي وعرقي وطائفي ومذهبي، وما نراه اليوم 
م��ن تناحر واقتتال بين تل��ك المكونات المختلفة، والا�شتقواء بدول ال�شرق والغ��رب، وخدمة الم�شاريع ال�شغيرة 
بعي��داً ع��ن الم�شاريع الكرى التي يجب اأن تنه�ض بها الاأمة وا�شتع��داءً لها في بع�ض الاأحيان، كل ذلك يجعل من 
تلك التجارب الناجحة التي راأيناها في بع�ض دول العالم �شواهد حية على اأن تطبيق مثل هذه المبادئ والنظم 
ق��د ي�ش��ارك وب�شكل كب��ير في اإخ��راج الاأمة من دوام��ة ال�شع��ف والت�شتت والارته��ان التي تعي�ش��ه في مرحلتها 

الحالية، و�شولًا اإلى مرحلة امتلاك القرار وبناء الدولة والنهو�ض بالم�شاريع الكرى للاأمة.
ومم��ا يج��در ذك��ره هنا كذل��ك اأن تطبيق مثل ه��ذه الو�شائل والاآلي��ات في بلادنا العربي��ة والاإ�شلامية لا يزال 
يكتنف��ه العدي��د من ال�شعوبات والمعوقات، ومن اأهمه��ا ممانعة تلك الدول الغربية نف�شه��ا و�شول من تختارهم 
ال�شع��وب باإرادتها وبتل��ك الاآليات والو�شائل التي ينادون بها اإلى �شدة الحك��م، عندما يكون اأولئك القادة ممن 
لا يخدم��ون م�شالحه��ا، ولا يدورون في فلكها، ويحملون م�شاريع تح��رر وا�شتقلال حقيقي لاأوطانهم، وهو مايدل 
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عل��ى اأن تطبي��ق مث��ل ه��ذه الو�شائ��ل والاأف��كار في ذاتها لا ي��زال يحتاج اإلى مع��ارك داخلي��ة وخارجية لي�شت 
بالهين��ة، ب��دءاً من �شناعة المزيد من الوع��ي الجماهيري والالتفاف حول اإرادة ال�شع��وب، و�شولًا اإلى مواجهة 

تلك التدخلات الخارجية ال�شافرة والانت�شار عليها. 
الاستنتاجات:

وبع��د ا�شتعرا�شن��ا له��ذه الدرا�شة نخل���ض اإلى اأن دول��ة الاإ�شلام دولة مدني��ة، بحكم اإ�شناد ال�شلط��ة فيها اإلى 
ال�شع��ب ع��ن طريق من يمثله وعر تطبيق مبادئ ال�شورى والاأمر بالمعروف والنهي عن المنكر وغيرها من المبادئ 
ال�شيا�شي��ة الاإ�شلامي��ة، وقد �شبق الاإ�شلام النظ��م الغربية بالمناداة بكثير من جوهر تل��ك المبادئ التي ينادون 
به��ا، وقي��ام الت�شور الاإ�شلامي لذلك على حف��ظ كيان وعقيدة الاأمة والدولة الم�شلمة وتم��ا �شكها وا�شتقرارها، 
والدع��وة اإلى كل م��ا م��ن �شاأن��ه تطورها وتقدمه��ا، مع الاحتفاظ في ه��ذا الاإطار بكل ما ي�شم��ن للفرد ممار�شة 
مختل��ف حقوقه وحريات��ه الم�شروعة، وكل ما يحقق به ذاته ويحفظ له كرامت��ه واإن�شانيته بغ�ض النظر عن 
جن�ش��ه اأو دين��ه اأو لونه اأو طائفت��ه اأو مذهبه، كما اأن قولنا باأن دولة الاإ�شلام مدني��ة لا ينافي كون مرجعيتها 
والاأ�ش��ل في كافة ت�شريعاتها هي ال�شريعة الاإ�شلامية بتعاليمها ال�شامية ومبادئها الخالدة ال�شالحة لكل زمانٍ 

ومكانٍ.
ويل��زم الاإ�ش��ارة ب��اأن بع�ض مفاهيم الدول��ة المدنية لا يمكن اأن تتفق م��ع اأحكام ال�شريع��ة الاإ�شلامية لمخالفتها 
ال�شريحة لتعاليمها مثل مبداأ العلمانية بمعناها ال�شابق، ولكنها كذلك لي�شت �شرطاً من �شروط مدنية الدولة، 
وارتباطه��ا بمفهوم الدولة المدنية في الغرب هو مج��رد واقعة اقت�شتها العوامل والظروف المحيطة بها ولي�شت 
قانون��اً واج��ب التنفيذ، وبع���ض المفاهيم الاأخرى مث��ل مبداأ الديمقراطي��ة اإذا نظرنا اإليها كو�شائ��ل واآليات لا 
ح�ش��ب مفاهيمه��ا الاأ�شلية في الفكر الغرب��ي واأخ�شعت لل�شوابط ال�شرعية، فيمك��ن اأن ت�شهم في �شناعة حلول 
واقعية لكثير من م�شاكلنا المعا�شرة، وبع�شها في حد ذاتها هي و�شائل واآليات لا مانع من الا�شتفادة منها مبا�شرة 

مثل مبداأ الف�شل بين ال�شلطات وغيره.
اإن مفه��وم الدول��ة المدني��ة اإذا اأخذناه مجرداً من حقيقت��ه التاريخية وموؤثراته العامة وظ��روف ن�شاأته، ومن 
خ��لال الممار�ش��ة العملي��ة له في كثير م��ن دول الع��الم اليوم، ف�شيك��ون اإجمالًا مقارب��اً لمفهوم الدول��ة الحديثة 
الق��ادرة على ا�شتيع��اب الجديد في مختلف مجالات الحياة، لا�شيما مع تط��ور موؤ�ش�شة الدولة في الغرب تطوراً 
كب��يراً، اإذ لا ي�ش��ترط اأن ناأت��ي به��ذا المفهوم كما هو وكم��ا ن�شاأ في بيئته لنق��وم بتطبيقه لدين��ا حرفياً بقدر ما 
ناأخ��ذ من��ه ما ثب��ت نجاحه من تلك المبادئ التي تتواف��ق مع ديننا وبيئتنا وثقافتن��ا، واأن نخ�شع تلك المفاهيم 
ل�شوابطنا ال�شرعية ون�شتفيد منها في ذلك الاإطار، كما اأن الاإ�شلام لا يمنع من الا�شتفادة من تجارب وح�شارات 
الاأمم الاأخ��رى ل�شال��ح تق��دم المجتمع واأمنه وا�شتق��راره وبال�شوابط ال�شرعية، ولكن ه��ذا الهدف لن يكتب له 
النج��اح ول��ن يتحقق اإلا اإذا قام به مجموعة من الفقهاء والمتخ�ش�شين في عل��وم ال�شريعة وال�شيا�شة، وفي اإطار 

عملٍ موؤ�ش�شيٍ منظم.
التوصيات:

Ԁ  اإقامة الهيئات ومراكز البحث العلمية المتخ�ش�شة في بحث وتحرير مثل هذه الق�شايا والم�شائل ال�شرعية
وبيان ماهيتها واأ�شلها بدلًا من الرجوع اإلى الفكر الغربي في ذلك.

Ԁ  عل��ى ه��ذه الموؤ�ش�شات العلمية اأن تتولى  تقديم واإنتاج البدائل والحلول ال�شرعية ال�شحيحة المن�شبطة
والمن�شجمة مع ثقافتنا الاإ�شلامية ون�شرها في اأو�شاط الاأمة.

Ԁ  العم��ل عل��ى تقريب ال��روؤى المختلفة بين مكونات الاأم��ة، لا�شيما في م�شائل الحك��م وال�شيا�شة، والدعوة
اإلى ذلك وعقد الندوات واللقاءات والموؤتمرات العلمية لهذا الغر�ض، والبحث عن الاأطر الم�شتركة في 
ذلك ليتعاون الجميع على بناء اأوطانهم واأمتهم والتناف�ض بالرامج المختلفة في هذا ال�شياق بدلًا من 

الاحتكام للعنف وال�شراعات الم�شلحة.
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Ԁ  ب��ذل المزي��د م��ن الجه��د والعناي��ة والاهتم��ام بم�شائ��ل الحك��م وال�شيا�ش��ة ال�شرعي��ة من قب��ل العلماء
والمتخ�ش�شين، ون�شرها بين النا�ض والحر�ض على تحويل هذه الجهود اإلى جهود موؤ�ش�شية ما اأمكن.

المقترحات:
وفي الختام يبقى ما ورد في هذه الدرا�شة مجرد مفاتيح لبع�ض تلك الروؤى والاأفكار الهادفة اإلى التقعيد والنقد 
لمث��ل ه��ذه الق�شايا الاأ�شا�شية في حياة الاأمة، ولا زالت تلك الروؤى والاأفكار تحتاج للمزيد من الدرا�شة والبحث 
والتاأم��ل، و�ش��ولًا اإلى اإنتاج حلول ومخارج �شرعية حقيقية من�شبطة ت�شه��م في �شناعة وعي نخبوي و�شعبوي 

كبير ي�شارك في اإخراج الاأمة من و�شعها واأزماتها الراهنة.
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